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INTRODUCCION

Esperamos confiados que la teologia o doctrina hallard el lugar que se merece en el pensamiento y educacién
religiosos. Todo lo que se haya dicho en afos recientes para desmerecer esta rama de estudios, ha sido inoportuno en
vista de que el mundo necesita con urgencia la verdad serena y convincente. La verdad con respecto a Dios y al destino
del hombre, y la senda de la vida eterna estas Stg.as careceran de importancia para el hombre, ser inmortal. Si el hombre
piensa, éstas son las cosas que demandan respuesta. Son las preguntas que se han insinuado en el corazén del hombre
desde tiempo inmemorial, y se pueden olvidar solamente cuando la raza humana ha caido en la idiotez, o perdido la
imagen de Dios.

"Porque cual es su pensamiento en su alma, tal es él."
La vida del hombre gira alrededor de lo que piensa, y mayormente de lo que piensa de Dios.- David S. Clarke

I. LA NATURALEZA DE LA DOCTRINA
La doctrina cristiana (el vocablo doctrina significa literalmente ensefianza o instruccidn) se puede definir como las
verdades fundamentales de las Sagradas Escrituras ordenadas en forma sistematica. Este estudio se denomina
comunmente teologia, que significa literalmente "tratado o discurso razonado con respecto a Dios." (Estos dos vocablos -
doctrina y teologia - se emplearan alternativamente en esta seccidn.) La teologia o doctrina se puede describir como la
ciencia que trata de nuestro conocimiento de Dios y de las relaciones del Creador con el hombre. Trata de todas las cosas
en lo que éstas se relacionan con Dios y sus propdsitos divinos.

éPor qué es que definimos la teologia o doctrina con el nombre de "ciencia"? Se denomina ciencia al arreglo sistematico
y légico de hechos autenticados. Se denomina ciencia a la teologia porque consiste en hechos o verdades relacionadas con
Dios y las cosas divinas, presentadas en forma ldgica y ordenada.

¢Qué relacion existe entre la teologia y la religién? El vocablo "religién" se deriva de una palabra latina que significa ligar;
en otras palabras, la religién representa aquellas actividades que ligan al hombre a Dios en cierta relacion. La teologia es
conocimiento acerca de Dios. De manera entonces que la religidn es una practica, mientras que la teologia es
conocimiento. La religién y la teologia deben marchar unidas de la mano en la experiencia bien equilibrada; pero en la
practica son separadas a veces, de manera que uno puede ser teélogo sin ser verdaderamente religioso, y por otra parte,
uno puede ser verdaderamente religioso sin poseer un conocimiento sistematico de las verdades doctrinales. "Si sabéis
estas cosas, bienaventurados seréis, si las hiciereis," constituye el mensaje de Dios al tedlogo. "Procura con diligencia
presentarte a Dios aprobado, como obrero que no tiene de qué avergonzarse, que usa bien la palabra de verdad,"
2Timoteo 2:15, es el mensaje que Dios dirige al hombre espiritual.

¢Qué diferencia existe entre doctrina y dogma?
Doctrina es la ensefianza de Dios de una verdad tal como se encuentra en las Escrituras Sagradas. Dogma es la
declaracion del hombre con respecto de esa verdad, expresada en un credo.

II. EL VALOR DE LA DOCTRINA

1. El conocimiento doctrinal proporciona lo necesario para una exposicion autorizada y sistematica de la verdad.
Existe la tendencia, en algunas esferas, no solamente de restar importancia al valor de la doctrina, sino también de
desecharla por anticuada o inutil. Sin embargo, mientras el hombre piense con respecto a los problemas relativos a la
existencia, comprenderd que necesita una respuesta autorizada y sistematica para estos problemas. La doctrina sera
necesaria mientras el hombre se formule las siguientes preguntas: éDe dénde vengo? éQué soy? ¢Addnde voy?

Con frecuencia se oye decir lo siguiente: "No importa lo que uno cree mientras se haga lo recto." Esta es una
forma de descartar la doctrina, restandole toda importancia en relaciéon con la vida. Sin embargo toda persona tiene su
teologia, lo sepa o noj; las acciones y conducta del hombre estan influenciadas por lo que cree. Por ejemplo, existiria
mucha diferencia entre el comportamiento de una tripulacién que supiera que su embarcacién se dirigia a un destino
definido, y otra que se diera cuenta que navegaba a la deriva, sin derrotero o destino fijo.

La vida del hombre es un viaje a la eternidad y tiene gran importancia el que uno crea que se trata de un viaje sin
destino ni significado, o que uno esté convencido que ha sido planeado por el Creador del hombre, y que tiene como
destino el cielo.

2. El conocimiento doctrinal es esencial para el desarrollo completo del caracter cristiano.

Sélidas creencias desarrollan un caracter sélido, y asimismo creencias bien definidas forman también convicciones
claras, bien definidas. Naturalmente que las creencias doctrinales de un individuo no constituyen su religién, de la misma
manera que su espina dorsal no es su personalidad. Pero una sélida espina dorsal es parte necesaria del hombre, como asi
también un sistema definido de creencias es una parte esencial de la religion del hombre. Se ha dicho con propiedad que
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"el hombre no tiene que llevar la espina dorsal delante de si, sin embargo debe ser duefio de una espina dorsal, y recta,
pues de lo contrario sera un creyente flexible, si no jorobado."

Un creyente francés de la Iglesia Unitaria manifestd en cierta oportunidad lo siguiente: "La pureza del corazén y la
vida es mas importante que la opinidon correcta." A lo que otro predicador francés respondié: "La sanidad es mas
importante que el remedio, mas sin remedio no habria sanidad." Indudablemente es mds importante vivir la vida cristiana
que conocer simplemente la doctrina cristiana, pero no existiria conocimiento experimental cristiano, si no hubiera doctrina
cristiana.

3. El conocimiento doctrinal protege del error Mateo 22:29; Galatas 1:6-9; 2Timoteo 4:2-4.

Se dice con frecuencia que las estrellas aparecieron antes que la ciencia de la astronomia, que las flores existieron
con anterioridad a la boténica, que la vida existié antes que la biologia, y que Dios antes que la teologia.

Ello es indudable. Mas el hombre, debido a su ignorancia concibié ideas supersticiosas con respecto a las estrellas,
y el resultado fue la falsa ciencia de la astrologia. El hombre se forjé ideas falsas con respecto a las plantas, atribuyéndoles
virtudes que no poseian, y el resultado fue la hechiceria. El hombre por su ceguera se formé ideas erréneas de Dios, y el
resultado fue el paganismo con su secuela de supersticiones y corrupcién.

Pero vino la astronomia sustentando principios correctos con referencia a los cuerpos celestes, poniendo al
descubierto los errores de la astrologia; aparecid la botédnica con informaciones correctas relativas a las plantas, sacando a
la luz los errores de la hechiceria. De igual manera las doctrinas de La Biblia ponen al descubierto las ideas falsas con
respecto a Dios y sus caminos.

"Que nadie piense que un error doctrinario es un mal practico insignificante," declaré en cierta oportunidad el
famoso tedlogo D. C. Hodge. Y afiadié: "Ningln camino a la perdicién ha sido mas transitado que el de la doctrina falsa. El
error es coraza sobre la conciencia, y venda sobre los ojos."

4. El conocimiento doctrinal es parte necesaria del bagaje del maestro cristiano.

Cuando una remesa de mercaderia arriba a un comercio, los articulos son desembalados y colocados en estantes y
receptaculos apropiados, a fin de poder ser despachados en forma ordenada. Esta es una ilustracién mas bien rustica de
uno de los fines del estudio sistematico. La Biblia sin lugar a dudas sigue un tema bdsico, central. Sin embargo las
numerosas verdades que se relacionan con el gran tema estan esparcidas por los libros de la Biblia. Con el objeto entonces
de formarse una idea amplia, profunda, de cada una de las doctrinas, y poder impartirlas a otros, uno debe reunir las
referencias que se relacionan a determinada doctrina y agruparlas en estantes (temas) si se nos permite la analogia, y
receptdculos mas pequefios (Sub-temas).

III. LA CLASIFICACION DE LA DOCTRINA

La teologia se divide en varios ramos, a saber:

Teologia exegética (vocablo que en el idioma griego significa "extraer," en este caso, la verdad). Procura establecer el
significado verdadero de las Escrituras. Este ramo de la teologia requiere conocimientos de los idiomas originales en
los cuales fueron escritas las Sagradas Escrituras.

Teologia histérica Investiga la historia del desarrollo de la interpretaciéon doctrinal. Encierra el estudio de la historia
eclesiastica o de la iglesia.

Teologia dogmaética Constituye el estudio de los asuntos fundamentales de la fe, segin los enuncian los credos de la
iglesia.

Teologia biblica Sigue el progreso de la verdad a través de los diversos libros de la Biblia, y describe la forma como cada
uno de los escritores presenta las doctrinas importantes. Por ejemplo, al estudiar la doctrina de la expiacidn, segun
este método, uno investigaria de qué manera se trata la materia en cuestion en las diversas secciones de la Biblia: los
Hechos, las Epistolas, y Apocalipsis. O uno descubriria qué dijeron Cristo, Pablo, Pedro, Jacobo o Juan con respecto a
la materia. O uno podria establecer qué es lo que ensefia cada libro o secciéon de las Escrituras con respecto a
doctrinas relativas a Dios, Cristo, expiacidn, salvacién y otras.

Teologia sistemética En este ramo de estudio, las ensefianzas biblicas con respecto a Dios y el hombre estan organizadas
por temas, de acuerdo a un sistema definido. Por ejemplo, los versiculos o pasajes que se relacionan con la obra de
Cristo estén clasificados bajo el titulo de Doctrina de Cristo.

El material de lectura que figura en este libro es una combinacién de teologia biblica y teologia sistematica. Es
biblica en el sentido de que las verdades son extraidas de las Escrituras, y el estudio es encaminado por las preguntas
siguientes: ¢Qué dicen las Sagradas Escrituras? (Exposicidn) y équé significan las Escrituras? (Interpretacién.) Es
teologia sistematica puesto que el material esta arreglado de acuerdo a un orden definido.

IV. UN SISTEMA DE DOCTRINA

¢En qué orden serdn organizados los temas? No impondremos reglas rigidas. Hay muchas formas de organizar, y cada una
de ellas tiene su valor. Trataremos de seguir el orden basado en el trato de Dios con el hombre con referencia a la
redencién.

1. La doctrina de las Sagradas Escrituras. ¢De qué fuente extraeremos verdades infalibles con respecto a Dios? La
naturaleza ciertamente explica su existencia, poder y sabiduria, pero no nos habla de perdén alguno, no proporciona
escape del pecado y sus consecuencias, no suministra incentivo alguno para seguir la santidad y no contiene apelacién
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alguna con respecto del futuro. DeStg.os el libro primero de Dios -la naturaleza- y abrimos el otro Libro de Dios -la Biblia,
donde hallamos la apelacién de Dios con respecto a las materias citadas anteriormente.

¢Sobre qué fundamentos aceptamos como correcto el punto de vista biblico? La respuesta a esta pregunta nos
conduce al estudio de la naturaleza, inspiracién, exHch.itud y caracter digno de confianza de las Sagradas Escrituras.
2. La doctrina de Dios. Tratamos luego de establecer lo que nos ensefian las Sagradas Escrituras con respecto a la
mas grande de todas las realidades: Dios, su naturaleza y existencia.
3. La doctrina de los dngeles. Del Creador pasamos naturalmente a estudiar sus criaturas, y asi consideramos la mas
eLv.ada de sus criaturas: los angeles. Este tema abarca también los dngeles malos, Satands y demonios.
4. La doctrina del hombre. No empleamos mucho tiempo en el estudio de los espiritus buenos y malos, sino que
pasamos con rAp.idez a considerar el punto de vista biblico con respecto al hombre, puesto que todas las verdades de las
Escrituras se agrupan alrededor de dos puntos focales: Dios y el hombre. Al estudio de Dios, le sigue inmediatamente en
importancia el estudio del hombre.

5. La doctrina del pecado. El hecho mas tragico relacionado con el hombre es el pecado y sus consecuencias. Las
Sagradas Escrituras nos hablan de su oriGn., naturaleza, consecuencia y cura.

6. La doctrina de Cristo. El estudio del pecado del hombre es seguido por un estudio de la persona y obra de Cristo,
el Salvador del hombre.

7. La doctrina de la expiacién. Bajo este titulo consideramos los hechos que arrojan luz sobre el significado de la obra
suprema de Cristo en bien del hombre.

8. La doctrina de la salvacién. éDe qué manera se Ap.lica la expiacién a las necesidades del hombre y se convierte en

una realidad en su vida? Los hechos o verdades que constituyen la respuesta estan agrupados bajo el titulo de Doctrina de
la salvacién.

9. La doctrina del Espiritu Santo. ¢De qué manera la obra de Cristo para el hombre es convertida en una realidad en
el hombre? Este punto es tratado en la Doctrina de la naturaleza y obra del Espiritu Santo.
10. La doctrina de la iglesia. Es evidente que los discipulos de Cristo necesitan alguna clase de organizacién para los

fines de adoracion, instruccién, comunién y propagacion del evangelio. El Nuevo Testamento nos habla con respecto a la
naturaleza y obra de esta organizacién.

11. La doctrina de los acontecimientos postreros. Es natural que diriStg.os la mirada al futuro, y nos preguntemos de
qué manera terminard ya sea la vida, la historia, el mundo. Todo lo que se ha Ap.elado con respecto del futuro esta
agrupado bajo el titulo de los acontecimientos postreros.

CAP.ITULOI: LAS ESCRITURAS

"El cielo y la tierra pasaran, mas mis palabras no pasaran." "Secase la hierba, Mr.chitase la flor: mas la palabra del Dios
nuestro permanece para siempre."Mt.eo 24:35, Isaias 40:8.

El Dr. Payson, refiriéndose a la Biblia, ha dicho lo siguiente: "Destruye este volumen, tal como han tratado de
hacerlo en vano los enemigos de la felicidad del hombre, y nos dejards sumido en profunda ignorancia con respecto a
nuestro Creador, a la formacién del mundo en que habitamos, al oriGn. de nuestra raza y sus proGn.itores, a nuestro
destino futuro, relegdndonos al plano de la fantasia, de la duda y conjetura. Destruye este volumen y nos privaras de la
religién cristiana, con todos sus consuelos vivificantes, esperanzas y perspectivas que ofrece, no dejandonos nada sino
elegir (imiserable alternatival!) entre las lébregas tinieblas de la infidelidad y las sombras monstruosas del paganismo.
Destruye este volumen y despoblaras el cielo, cerrards para siempre sus puertas a la desdichada posteridad de Adan,
restituirds al rey de los terrores su fatal aguijon, sepultards la esperanza en la misma tumba que recibe nuestros cuerpos,
consignaras a todos los que han muerto antes que nosotros al suefio eterno o calamidad infinita, y nos dejaras sin esperar
nada a nuestra muerte, sino suerte similar a la de ellos. En una palabra, destruye este volumen, y nos despojaras al
instante de todo lo que impide que la existencia se convierta en el peor de todos los azotes Ap.agaras el sol, secaras el
océano y haras desAp.arecer la atmdsfera del mundo moral, y degradaras al hombre a un nivel desde el cual quizd mire
con envidia a los brutos que perecen.

BOSQUEJO
I HAY NECESIDAD DE LAS ESCRITURAS
Tal Ap.elacion debe desearse.
Tal Ap.elacién debe esperarse.
Tal Ap.elacién seria expresada en forma escrita.
II. LA INSPIRACION DE LAS ESCRITURAS
Divina y no meramente humana.
Unica y no comun.
Viva y no mecanica.
Completa y no meramente parcial.
Verbal y no meramente conceptual.
IIT. LA VERIFICACION DE LAS ESCRITURAS
Afirma ser inspirada.



Tienen toda la Ap.ariencia de inspiradas.
Uno siente que son inspiradas.
Demuestran ser inspiradas.

I. HAY NECESIDAD DE LAS ESCRITURAS

"¢Qué cosa es la verdad?" Pregunté Pilato, y por su tono sugirié que la busqueda de la verdad era vana, sin
esperanza. Si no existiera una guia autorizada para llegar al conocimiento de Dios, el hombre y el mundo, luego Pilato
tenia razon.

Pero no se necesita caminar a tientas sumido en la duda y el escepticismo, puesto que hay un Libro, las "Sagradas
Escrituras, las cuales te pueden dar la sabiduria que ILv.a a la salvaciéon mediante la fe en Cristo Jesus." 2Timoteo 3:15.

1. Tal Ap.elaciéon debe ser deseada.

El Dios que cred el universo debe ser un Dios sabio, y un Dios sabio ciertamente tendrd un propésito determinado
para sus criaturas. El descuidar este propdsito seria necedad, y el desafiarlo pecado. Mas, ¢{como se puede conocer a
ciencia cierta el propdsito divino? La historia nos demuestra que el mundo arriba a diferentes conclusiones, y hay muchas
personas que Stg.as arriban a ninguna. La experiencia nos demuestra que el problema no se puede solucionar solamente
por el estudio. Algunos carecen del tiempo necesario; otros, aunque quisieran estudiar, no tienen cAp.acidad para ello, y
aunque tuvieran éxito, arribarian a sus conclusiones con lentitud, y con dudas. Los sabios quizd propugnen sistemas
filosoficos para llegar a la verdad, pero ningln sistema, por completo que sea, Stg.as podra descubrir la verdad. "El mundo
por medio de su sabiduria (filosofia) no conocia a Dios," nos dice la Versiéon Moderna. Las verdades que le dicen al hombre
cémo pasar de la tierra al cielo, deben de ser enviadas del cielo a la tierra. En otras palabras, el hombre necesita una
Ap.elacion.

2. Tal Ap.elaciéon debe esperarse.

En la naturaleza, tenemos una Ap.elaciéon de Dios que puede ser comprendida por la razén. Pero cuando el hombre
estd aherrojado por el pecado, y su alma se halla agobiada, tanto la naturaleza como la razédn son impotentes para
proporcionar luz y alivio. Oigamos a hombres que hicieron culto de la razén. Dijo Manuel Kant, uno de los egregios
pensadores de todos los tiempos: "Haces bien en fundamentar tu paz y piedad en los evangelios, pues solo en los
evangelios se halla la fuente de verdades espirituales después que la razén ha llegado al limite de su investigacién, en
vano." Otro filésofo cAp.acitado, Jorge Guillermo Federico Hegel, no quiso otro libro en su lecho de muerte que la Biblia.
Dijo que si pudiera prolongar la vida, se dedicaria al estudio de ese Libro, pues en el habia hallado lo que la razén no podia
descubrir.

Si, como creemos, hay un Dios bueno, es razonable esperar que se Ap.elard personalmente a sus criaturas. El
Rvdo. David S. Clarke dijo lo siguiente:

No podemos imaginarnos que un padre se oculte para siempre de su hijo, que nunca se comunique con él.
Tampoco podemos imaginar que un Dios bueno oculte de las criaturas creadas a su imaGn. la Ap.elacion de su ser y de su
voluntad. Dios ha hecho al hombre cAp.az de y deseoso de conocer la realidad de las cosas, ¢y acaso ocultard una
Ap.elacion cAp.az de satisfacer ese deseo? Segun la antiquisima mitologia egipcia, la leGn.daria Esfinge tebana proponia
enigmas a los que pasaban, y los Mt.aba si no los descubrian. Sin duda alguna un Dios amoroso y sabio no dejard que el
hombre perezca por falta de conocimientos, desconcertado ante el enigma del universo.

Por su parte el Dr. Hoges afirma:

La inteliGn.cia de Dios despierta en nosotros la esperanza de que él ha adAp.tado los medios al fin, y que coronara la
naturaleza religiosa con una religion sobrenatural. La benevolencia de Dios despierta la esperanza en nosotros de que
sacard a sus criaturas de su doloroso azoramiento y conjurard el peligro que las acecha. La justicia de Dios despierta en
nosotros la esperanza de que hablara a la conciencia con tono claro y de autoridad.

3. Tal Ap.elacién seria expresada en forma escrita.

Es razonable pensar que Dios expresara en un libro su mensaje al hombre. El Dr. Keyser dice lo siguiente: "Los
libros constituyen el mejor método de preservar la verdad integra, y transmitirla de Gn.eracién en Gn.eracion. Ni la
memoria ni la tradicién son dignas de confianza. Por lo tanto, Dios procedié con la mayor sabiduria y también en forma
normal al proporcionar al hombre la Ap.elacién divina en forma de libro. De ninguna otra manera, hasta donde nos es
posible ver, podria él haber impartido a la humanidad un nivel infalible que hubiera estado disponible para toda la
humanidad, y que continuaria intHch.o a través de las edades, y del cual el hombre podia obtener el mismo nivel o patréon
de fe y conducta."

Es razonable esperar asimismo que Dios inspiraria a sus siervos para registrar las verdades que no podrian haber
sido descubiertas por la razén del hombre. Y finalmente, es razonable creer que Dios ha preservado en forma providencial
los manuscritos de las Sagradas Escrituras, y ha inspirado a la iglesia para incluir en el canon solo aquellos libros que
tuvieron su oriGn. en la inspiracién divina.

II. LA INSPIRACION DE LAS ESCRITURAS

El que una religién sin escrituras inspiradas podria ser divina es una posibilidad concebible. Sobre el particular dice
el profesor Francisco L. Patton:

Si sobre la base de simples pruebas histéricas se puede establecer que JesUs hizo milagros, hablé profecias y
proclamd su divinidad; si se puede demostrar que fue crucificado para redimir a los pecadores, que resucité e hizo
depender el destino del hombre de su aceptacién de él como Salvador, luego fueren los anales histéricos inspirados o no,
iay de aquél que descuida una salvacion tan grande!

No necesitamos, sin embargo, discutir con mas amplitud esta posibilidad, pues no se nos ha dejado en dudas con
respecto al asunto. "Toda Escritura es inspirada divinamente," (Dios le imparte su halito) declara el Ap.4stol Pablo.
2Timoteo 3:16. Por su parte el Ap.ostol Pedro afirma: "Pues ninguna profecia fue dada Stg.as por un Hch.o de voluntad
humana, sino que hombres inspirados por el Espiritu Santo hablaron de parte de Dios." 2Pedro 1:21.



El diccionario de Webster define a la inspiracion de la siguiente manera: "Es la influencia sobrenatural del Espiritu
de Dios ejercida sobre la mente del hombre, influencia que cAp.acité a los profetas, Ap.ostoles y escritores sagrados para
exponer la verdad divina sin mezcla de error." Por su parte, el diccionario Espasa-Calpe dice: "Intimacidn que Dios hace al
escritor sagrado para que éste escriba acerca de una determinada Mt.eria junto con su asistencia especial para que no
yerre en su exposicion."

De acuerdo a lo expuesto por el Dr. Gaussen, inspiracién es "el poder inexplicable que el Espiritu divino ejerce en
los autores de las Escrituras, para guiarlas aun en el empleo de los vocablos que deben usar, y preservarlas de todo error
u omision."

"La inspiracién, segun la definiciéon formulada por el Ap.éstol Pablo en este pasaje (2Ti_3:16) es un soplo recio,
consciente, de Dios en el hombre, cAp.acitando a éste para expresar la verdad," nos dice el Dr. Guillermo Evans. "Es Dios
que habla por medio del hombre, y por lo tanto, el Antiguo Testamento es la Palabra de Dios tanto como si Dios mismo
hubiera pronunciado cada una de las palabras. Las Escrituras son el resultado del influjo o halito divino, asi como la
respiracion acompafia en el hombre la pronunciacién de palabras. La declaracion de Pedro "se puede decir que indica que
el Espiritu Santo se encontraba presente en forma especial y milagrosa con los escritores de las Sagradas Escrituras y en
ellos, Ap.eldndoles las verdades que no habian conocido antes, y guidndolos igualmente en el registro de estas verdades, y
en todo acontecimiento que habian visto y oido, de manera que eran testigos cAp.acitados para presentarlos con suficiente
exHch.itud a otros."

Uno llegaria a la conclusién por la lectura de los diversos credos de la cristiandad, que el cristianismo es un asunto
mas bien complicado, erizado de enigmas teoldgicos y cargado de definiciones abstrusas. No es ese el caso. Las doctrinas
del Nuevo Testamento, tal como fueron expuestas originalmente, son simples y se pueden definir con sencillez. Empero
con el transcurso de los afos, la iglesia se vio confrontada con puntos de vista erréneos y defectuosos con respecto a
doctrinas y se vio obligada entonces a cercarlas y protegerlas con definiciones. De este proceso de definicion exHch.o y
detallado surgieron los credos. Las declaraciones doctrinales desempefiaron un pAp.el importante y a la vez necesario en
la vida de la iglesia, y se convirtieron en obstaculos solo cuando la fe viva fue reemplazada por el mero asentimiento a
dichas declaraciones.

La doctrina de la inspiracién, segin se enuncia en la Palabra, es muy sencilla, empero la presentacién de puntos
de vista erréneos y defectuosos hizo necesario "proteger" la doctrina mediante definiciones amplias, detalladas. En
oposicién a ciertas teorias, es necesario sostener que la inspiraciéon de las Sagradas Escrituras es:

1. Divina y no meramente humana.

Los modernistas comparan la inspiracién de los escritores sagrados con esa clarividencia espiritual y sabiduria que
desplegaron hombres como Platéon, Sécrates, Browning, Shakespeare, Cervantes y otros Gn.ios de la literatura, la filosofia
y la religién. Se considera asi la inspiracién algo puramente natural. Esta teoria despoja al vocablo inspiracion de todo su
significado, no es consecuente con el caracter Unico y sobrenatural de la Biblia.

2. Unica y no comdn.

Algunos confunden la inspiracién con la iluminacién. La iluminaciéon es la influencia ejercida por el Espiritu Santo,
la cual es comln a todos los creyentes, y les facilita comprender las verdades divinas. 1Corintios 2:4; Mt.eo 16:17.
Afirman que tal iluminacién es una explicacion adecuada del oriGn. de la Biblia. Existe una facultad en el hombre, segln se
ensefia, por la cual el hombre puede conocer a Dios, algo asi como un ojo del alma. En circunstancias que los hombres
piadosos de antafio meditaban en Dios, el Espiritu Divino vivificaba sus facultades, permitiéndoles el acceso a los misterios
divinos.

Tal iluminaciéon ha sido pRm.etida a los creyentes y ha sido experimentada por ellos. Pero no es lo mismo que la
inspiracion. Se nos dice (1Pedro 1:10-12) que a veces los profetas recibieron verdades por inspiracion, y al mismo tiempo
les fue denegada la iluminacién para comprender esas verdades. El Espiritu Santo inspird sus palabras, pero no creyé
oportuno proporcionar el significado de esas palabras. Se nos dice que Caifas fue el instrumento de un mensaje inspirado
(aunque no tuvo conciencia de ello) cuando aln no pensaba de Dios. En ese momento era inspirado pero no iluminado.
Juan 11:49-52.

Nétense dos diferencias especificas entre la iluminaciéon y la inspiraciéon. (1) Con respecto a duracién, la
iluminacion es permanente, o puede serlo. "Mas la senda de los justos es como la luz de la aurora, que va en aumento
hasta que el dia es perfecto." La uncién que el creyente ha recibido del Santo permanece en él, nos dice Juan. 1Juan 2:20-
27. Por otra parte, la inspiracion era intermitente, pues en efecto el profeta no podia profetizar a voluntad, sino que estaba
sujeto a la voluntad del Espiritu. "Pues ninguna profecia fue dada Stg.ds por un Hch.o de voluntad humana," dijo el
Ap.6stol Pedro, " sino que hombres inspirados por el Espiritu Santo hablaron de parte de Dios. 2Pedro 1:21. Lo repentino
de la inspiracion profética esta insinuado en la expresion comdn que dice: "Vino la palabra del Sefior." Se establece una
distincidn clara entre los profetas verdaderos que hablaron sélo cuando vino la palabra del Sefior, y los falsos que hablaron
segun propia invencion. Jeremias 14:14; Jeremias 23:11; Jeremias 23:16; Ezequiel 13:2-3. (2) La iluminacién admite
grados, la inspiracién no. La Gn.te disfruta de distintos grados de iluminacién, pues algunos poseen mayor penetracién que
otros. Mas en el caso de la inspiracién, en el sentido biblico, una persona es ya sea inspirada o no lo es.

3. Viva y no mecanica.

La inspiracién no significa dictado, ni que los escritores adoptaban una Hch.itud pasiva y su mente no tomaba
parte alguna en la escritura del Mt.erial, aunque es cierto que algunas porciones de las Escrituras fueron dictadas, como
por ejemplo los Diez Mandamientos y el Padrenuestro. La misma palabra inspiraciéon excluye mera accién mecanica, y la
accién mecanica excluye la inspiracion. Por ejemplo, un empresario no inspira a su secretaria cuando le dicta una carta.
Dios no hablé por medio del hombre como hablaria por medio de un megéafono. Su Espiritu Divino usé las facultades del
hombre, produciendo asi un mensaje perfectamente divino que no obstante ostenta carHch.eristicas de la personalidad del
escritor. Es la Palabra del Sefior, mas en cierto sentido, la de Moisés, o Isaias, o Pablo. "Dios no ha hecho nada sin el
hombre; el hombre no ha hecho nada sin Dios. Es Dios quien habla en el hombre, Dios que habla por medio del hombre,
Dios que habla como hombre, Dios que habla a favor del hombre."



El hecho de la cooperacion divina y humana en la produccién de un mensaje inspirado, es de si evidente; empero
el "como" del asunto escAp.a a nuestra observacién. La interaccidn o influencia reciproca aun entre la mente y el cuerpo es
un misterio para el sabio mas egregio. iCuanto mas cuando se trata de la interaccién del Espiritu de Dios y el espiritu del
hombre!

4. Completa y no meramente parcial.

De acuerdo a la teoria de la inspiracion parcial, los escritores fueron preservados del error en asuntos necesarios
para la salvacidén, pero no en asuntos como historia, ciencia, cronologia y otros. Por lo tanto, de acuerdo a esta teoria,
seria mas correcto decir que "la Biblia contiene la Palabra de Dios, mas bien que afirMr. que es la Palabra de Dios."

Esta teoria nos sume en la ciénaga de la incertidumbre, pues équién puede juzgar de manera inerrable lo que es
esencial para la salvacién y lo que no es?

¢En donde se encuentra la autoridad infalible para decidir con respecto a qué parte es la Palabra de Dios, y qué
parte no es? Y si la historia de la Biblia es falsa, luego la doctrina no puede ser verdadera, pues la doctrina biblica se
fundamenta en la historia biblica. Finalmente, las Sagradas Escrituras mismas reclaman para si inspiracién completa,
plena. Cristo y sus Ap.dstoles Ap.lican el término "palabra de Dios" a todo el Antiguo Testamento.

5. Verbal, y no meramente conceptual.

De acuerdo a otro punto de vista, Dios inspird los pensamientos pero no las palabras de los escritores. Dicho de
otra manera, Dios inspiréd a los hombres, y los dejé librados a su propio criterio en la seleccién de vocablos y frases.
Empero el énfasis biblico no recae sobre hombres inspirados, sino sobre palabras inspiradas. "Dios, habiendo hablado... en
otros tiempos a los padres por los profetas."Hebreos 1:1. "sino los santos hombres de Dios hablaron siendo inspirados del
Espiritu Santo." 2Pedro 1:21. Ademas, es dificil separar palabra y pensamiento, puesto que el pensamiento es palabra
interna ("y no penséis decir dentro de vosotros"; "dice el necio en su corazén,") mientras que una palabra es un
pensamiento expresado. Pensamientos divinamente inspirados serian naturalmente expresados mediante palabras
divinamente inspiradas. Pablo nos habla de "palabras... que ensefia el Espiritu Santo." 1Corintios 2:13. Versién Moderna.
Finalmente, se citan palabras particulares como fundamento de doctrinas de peso. Juan 10:35; Mt.eo 22:42-45; Galatas
3:16; Hebreos 12:26-27.

Se debe distinguir entre Ap.elacién e inspiracidn. Por Ap.elacidn nos referimos a ese Hch.o de Dios por medio del
cual Ap.ela lo que el hombre no podia hallar por si mismo; por inspiracién queremos decir que el escritor es preservado del
error al escribir esa Ap.elacién. Por ejemplo, los Diez Mandamientos fueron Ap.elados y Moisés recibid inspiracién para
registrarlos en el Pentateuco.

La inspiracion no siempre implica Ap.elacidén. Moisés fue inspirado a registrar los acontecimientos que él mismo
habia presenciado y que por lo tanto se encontraban dentro de la esfera de sus propios conocimientos.

Se debe distinguir entre palabras no inspiradas y registro inspirado de ella. Por ejemplo, muchos dichos de
Satanas figuran o estadn registrados en las Escrituras, y sabemos que el diablo no fue inspirado de Dios cuando pronunci6.
Empero el registro de esas expresiones satdnicas es inspirado.

III. LA VERIFICACION DE LAS ESCRITURAS
1. Afirman ser inspiradas

El Antiguo Testamento reclama para si el haber sido escrito por inspiracién especial de Dios. El vocablo o frase "y
dijo Dios" o su equivalente se emplea mas de 2.600 veces. La historia, la ley, los salmos, y las profecias, se afirma que
todo fue escrito por hombres bajo la inspiracién especial de Dios. Vea por ejemplo: Exodo 24:4; Exodo 34:28; Js.ué 3:9;
2Reyes 17:13; Isaias 34:16; Isaias 59:21; Zacarias 7:12; Salmos_78:1; Proverbios 6:23. Cristo mismo endosd el Antiguo
Testamento, lo citd y vivié en armonia con sus ensefianzas. Endosé su verdad y autoridad (Mt.eo 5:18; Juan 10:35; Lucas
18:31-33; Lucas 24:25; Lucas 24:44; Mt.eo 23:1-2; Mt.eo 26:54) y asi también lo hicieron los Ap.éstoles. Lucas 3:4;
Rm.anos 3:2; 2Timoteo 3:16; Hebreos 1:1; 2Pedro 1:21; 2Pedro 3:2; Hechos 1:16; Hechos 3:18; 1Corintios 2:9-16.

¢Reclama para si el Nuevo Testamento una inspiracién similar? En particular, la inspiracion de los evangelios esta
garantizada por la pRm.esa de Cristo de que el Espiritu Santo traeria a la memoria de los Ap.dstoles todas las cosas que
les habia ensefiado, y que el mismo Espiritu los guiaria a toda verdad. En todas partes el Nuevo Testamento, declarando
con autoridad la abrogacion de las antiguas leyes. Por lo tanto, si el Antiguo Testamento es inspirado, también lo es el
Nuevo. Pedro parece colocar los escritos de Pablo a un mismo nivel con aquellos del Antiguo Testamento (2Pedro 3:15-
16), y tanto Pablo como los demas Ap.dstoles afirman hablar con autoridad divina. 1Corintios 2:13; 1Corintios 14:31;
1Tesalonicenses 2:13; 1Tesalonicenses 4:2; 2Pedro 3:2; 1Juan 1:5; Ap.ocalipsis 1:1.

2. Tienen toda la Ap.ariencia de inspiradas

Las Sagradas Escrituras afirman ser inspiradas, y un examen de ellas Ap.ela el hecho de que su caracter sustenta
0 Ap.oya esa afirmacién. La Biblia se presenta ante el tribunal, por asi decirlo, con un buen testimonio. Con respecto a sus
autores, la Biblia fue escrita por hombre cuya honestidad e integridad no puede ser puesta en tela de juicio. Con respecto
a su contenido, encierra la Ap.elacion mas sublime de Dios que conoce el mundo; en lo que respecta a influencia, ha
proporcionado luz salvadora a naciones e individuos, y posee un poder infalible de conducir hombres a Dios, y transforMr.
su caracter; en lo referente a autoridad, llena los requisitos de corte final de Ap.elaciones en religién, de manera que los
cultos falsos hallan necesario citar sus palabras con el objeto de hacer impresién en el publico.

Para ser especificos, notemos: (1) Su exHch.itud. En efecto, se observa en la Biblia una ausencia total de
absurdos que Ap.arecen en otros libros sagrados. No leemos en ella, por ejemplo, que la tierra naciera de un huevo que
necesitd varios afios para incubar, que la tierra descansa sobre la cAp.arazén de una tortuga, que estd rodeada de siete
Mr.es de agua salada, jugo de cafia de azucar, licores espiritosos, manteca pura, leche agria y otras substancias. El Dr. D.
S. Clarke escribe al respecto lo siguiente: "Existe una diferencia insondable para el hombre entre la Biblia y cualquier otro
libro. La diferencia reside en el oriGn.." (2) Su unidad. La Biblia consiste en sesenta y seis libros, escritos por unos
cuarenta autores diferentes, durante un periodo de 1600 afos, y abarca una variedad de asuntos, no obstante lo cual
mantiene una unidad de tema y de propdsito que se puede explicar solamente si se admite que fue dirigida por una mente
rectora o superintendente. (3) ¢Cudntos libros hay que justifican aun dos lecturas? Empero la Biblia se puede leer

9



centenares de veces sin que se logre sondear sus profundidades, o sin que pierda el interés para sus lectores. (4) Su
extraordinaria circulacién, habiendo sido traducida a centenares de idiomas, y leida en la mayor parte de los paises del
mundo (5) Su Hch.ualidad. Es uno de los libros mas antiguos, y sin embargo, mas moderno. El alma del hombre Stg.as
dejard de necesitarla. El pan es uno de los alimentos mas antiguos, y sin embargo mas moderno. Mientras el hombre
sienta hambre, querrd pan para su cuerpo; y mientras el hombre anhele a Dios y aquello que es eterno, querra la Biblia.
(6) Su extraordinaria preservacion frente a la persecucién y la oposicién de la ciencia. "El Mr.tillo se Rm.pe, pero el yunque
sigue en pie." (7) Sus muchas profecias cumplidas.

3. Uno siente que son inspiradas

"¢Pero usted no cree en ese libro, no es cierto? Dijo cierto profesor de un colegio de Nueva York a una sefiora
cristiana que habia estado asistiendo a clase biblica. "Claro que si," respondié la sefiora, "sucede que conozco
personalmente al Autor." Habia expresado una de las razones mas poderosas para creer que la Biblia es la Palabra de
Dios, es decir, el llamado nuestro fuero interno, puesto que la Biblia nos habla en un tono que nos hace sentir que
procede de Dios.

La iglesia Rm.ana afirma que el oriGn. divino de las Escrituras depende en el andlisis final de las cosas, del
testimonio de la iglesia, la cual se considera a si misma guia infalible en todo asunto de fe y practica. "iCémo si la verdad
eterna e inviolable de Dios dependiera del criterio u opinién del hombre!" Declaré Juan Calvino, el gran reformador. Dijo
ademas:

Se afirma que la iglesia decide qué Ap.erencia se le debe a las Escrituras, y qué libros
deben incluirse en el canon sagrado... La pregunta de "écémo podemos saber que proceden de Dios, si ello no se nos
asegura por medio de la iglesia?" es tan necia como la pregunta: "¢Cémo podemos distinguir la luz de la oscuridad, lo
blanco de lo negro, lo aMr.go de lo dulce?"

El testimonio del Espiritu Santo es superior a todo argumento. Dios en su palabra es el tUnico testimonio adecuado
con respecto a si mismo: y de igual manera su Palabra no podra ser creida verdaderamente por el hombre hasta que no
haya sido sellada por el testimonio del Espiritu. EI mismo Espiritu que hablé por los profetas debe entrar en nuestro
corazén para convencernos que comunicaron fielmente el mensaje que él les dio. Isaias 59:21.

Que éste sea entonces un asunto fijo, establecido: que aquellos que han creido interiormente ensefiados por el
Espiritu Santo confian firmemente en las Escrituras; y que las Escrituras son su propia evidencia y no se las debe sujetar
leGal.mente a pruebas y argumentos, sino que obtienen, por el testimonio del Espiritu, esa confianza que merecen.

Puesto que éste es el caso, épor qué aducir evidencia externa con respecto a la exHch.itud de las Escrituras y al
hecho de que son dignas de toda confianza? Hacemos esto primero, no con el objeto de creer que son la verdad, sino
porque percibimos que son la verdad. En segundo lugar, es natural e inspirador ser cAp.az de sefialar la evidencia o
prueba exterior de lo que uno interiormente cree; finalmente, estas pruebas suministran medios concretos, por asi decirlo,
por los cuales podemos expresar la conviccion de nuestro corazén mediante palabras, y de esa manera estar "siempre
Ap.arejados para responder con mansedumbre y Ap.erencia a cada uno que os demande razén de la esperanza que hay e
vosotros." 1Pedro 3:15.

4. Demuestran ser inspiradas

El Dr. EuGn.io Stock dijo en cierta oportunidad lo siguiente:

Cuando era nifio, lei una historia que me demostré las formas diferentes por las cuales podemos estar seguros que
esta gran biblioteca de Libros Sagrados que denominamos la Biblia es realmente la Palabra de Dios, su Ap.elacién a la
humanidad. El autor de la historia habia estado explicando tres clases diferentes de evidencia: la histdrica, la interna y la
experimental. Luego narré que en cierta oportunidad envié a un joven a la farmacia a comprar fdsforo, el cual es un
elemento quimico. El joven trajo un paquete pequefio. ¢Era fésforo? El joven informd que fue a la farmacia y pidié fésforo,
y que el farmacéutico fue a un estante, saco algo de un frasco, lo envolvio y se lo dio, y que él lo habia traido
directamente. Esa era la evidencia o prueba histérica de que el paquete contenia fdsforo. Luego el caballero abrié el
paquete. La sustancia en el olia a fésforo y se parecia al fésforo. Esa era la evidencia interna. Luego le acercé un fésforo
encendido, y el contenido del paquete ardid. Esa era la evidencia experimental.

La defensa intelectual de la Biblia tiene su sitio, pero, después de todo, el mejor argumento es el practico. La
Biblia ha influenciado civilizaciones, ha transformado vidas, ha traido luz, inspiracion y consuelo a millones de seres. Y su
labor o trabajo continua.

CAP.IiTULO II:
DIOS
Vivimos en un universo cuya inmensidad presupone un poderoso Hacedor, y cuya belleza, designio y orden sefiala la
presencia de un sabio Legislador. Empero, équién hizo al Hacedor? Podemos remontarnos en el tiempo, pasando del efecto
a la causa, pero no podemos continuar retrocediendo para siempre sin admitir un ser "Eterno." Ese Ser Eterno es Dios, la
Causa y Manantial de todo lo que existe.

BOSQUEJO
I. LA EXISTENCIA DE DIOS
Su existencia afirmada
Su existencia demostrada
Argumento basado en la creacién
Argumento basado en el disefio
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Argumento basado en la naturaleza del hombre
Argumento basado en la historia
Argumento basado en la creencia universal
3. Su existencia negada
II. LA NATURALEZA DE DIOS
1. El punto de vista biblico. (Los nombres de Dios)
Elohim
Jehova
El
Adonai
Padre
2. Creencias erréneas
Agnosticismo
Politeismo
Panteismo
Mt.erialismo
Deismo
III. LOS ATRIBUTOS DE DIOS
1. Atributos no relacionados (La naturaleza interior de Dios)
Espiritualidad
Infinidad
Unidad
2. Atributos Hch.ivos (Dios y el universo)
Omnipotencia
Omnipresencia
Omnisciencia
Sabiduria
Soberania
3. Atributos morales (Dios y las criaturas morales)
Santidad
Justicia
Fidelidad
Misericordia
Amor
Bondad
IV. LA TRINIDAD DE DIOS
1. Presentacion de la doctrina
2. Definicién de la doctrina
3. Demostracién de la doctrina
4. Ilustracién de la doctrina

I. LA EXISTENCIA DE DIOS
1. Su existencia afirmada

En ninguna parte tratan las Sagradas Escrituras de demostrar la existencia de Dios mediante pruebas metddicas o
convencionales. Se la asume como prueba evidente, como creencia natural para el hombre. En ninguna parte las Sagradas
Escrituras enuncian una serie de pruebas de su existencia como condicién preliminar para la fe. Declaran el hecho y piden
al hombre que se embarque en una aventura de fe.

"Es menester que el que a Dios se allega, crea que le hay," Hebreos 11:6 constituye el punto inicial de la Biblia en
lo que respecta a los tratos del hombre con Dios.

La Biblia realmente habla de hombres que dicen en su corazédn que no hay Dios, empero son "necios," en otras
palabras, practicamente impios, que desalojan a Dios de sus pensamientos porque le desechan de sus vidas. Pertenecen al
eLv.ado numero de ateos précticos, es decir, aquellos que viven y hablan como si no hubiera Dios. Exceden en mucho al
numero de los ateos tedricos, es decir, aquellos que afirman aferrarse a la creencia intelectual que Dios no existe. Se ha
sefialado que la declaraciéon de "no hay Dios," no implica que Dios no existe, sino que no se inmiscuye o interviene en los
asuntos del mundo. Al considerar a Dios ausente, el hombre se "corRm.pe" y procede con abominacién. Salmo 14. Dice el
doctor A. B. Davidson:

No se trata de demostrar la existencia de Dios, porque en todas partes en la Biblia Dios se enuncia como conocido.
Parece que no existe pasaje alguno en el Antiguo Testamento que indique que el hombre alcance el conocimiento de la
existencia de Dios por medio de la naturaleza o de los acontecimientos de la providencia, aunque hay algunos pasajes que
insindan o implican que las falsas ideas de lo que es Dios pueden corregirse por la observacién de la naturaleza y la vida...
En las paginas del Antiguo Testamento se piensa tan poco de discutir o demostrar que Dios puede ser conocido, como de
discutir que existe. ¢Cémo podian los hombres pensar de discutir que Dios podia ser conocido, cuando estaban
persuadidos que le conocian, cuando su fuero interno y su mente estaban impregnados de pensamientos del Sefior, y
cuando sabian que el Espiritu de Dios los inspiraba, los iluminaba y les guiaba toda la historia?
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La idea de que el hombre llega a conocer a Dios, o alcanza comunién con él por medio de sus propios esfuerzos es
completamente extrafia al Antiguo Testamento. Dios habla, Ap.arece; el hombre escucha y contempla. Dios se acerca al
hombre; acuerda un pHch.o o inicia relaciones especiales con el hombre,; le da mandamientos. El hombre le recibe cuando
él se acerca: acepta la voluntad de Dios y obedece a sus preceptos. Stg.ds se presenta a Moisés o a los profetas en
Hch.itud pensante, reflexionando sobre el Invisible y llegando a conclusiones con respecta a él, o ascendiendo a
concepciones elv.adas de la Divinidad. El Invisible se manifiesta a si mismo ante ellos, y ellos lo saben.

Cuando un hombre dice: "Conozco al presidente," no quiere decir que "sabe que el presidente existe," puesto que
esto se da por sentado en la declaracién. De igual manera los escritores biblicos nos dicen que conocen a Dios, y esa
declaracion ILv.a implicita la existencia de Dios.

2. Su existencia demostrada

Si las Escrituras no nos ofrecen una demostracion razonada de la existencia de Dios, épor qué lo intentamos
nosotros? Lo hacemos por las razones siguientes:

Primera, para convencer a los que buscan sinceramente a Dios, es decir, a personas cuya fe ha sido oscurecida
por alguna dificultad, y que dicen: "Quiero creer en Dios; demuéstreme que es razonable creer." Empero ninguna cantidad
de pruebas convencera a esa persona que, deseando vivir en el pecado y de manera egoista expresa: "Lo desafio a que
me demuestre que Dios existe." Después de todo, la fe es asunto moral antes que intelectual; si una persona no esta
dispuesta a pagar el precio, evadira toda clase de evidencia. Lucas 16:31.

Segunda, para fortalecer la fe de aquellos que ya creen. Estudian las pruebas no para creer, sino porque creen.
Esta fe es tan valiosa para ellos que reciben con regocijo cualquier cosa que la aumente o enriquece.

Finalmente, con el objeto de enriquecer nuestro conocimiento de la naturaleza de Dios, épues existe acaso objeto
mayor de estudio y meditacion que éI?

¢En donde encontramos evidencia de la existencia de Dios? En la creacion, la naturaleza del hombre y la historia
humana. De estas tres esferas deducimos las cinco evidencias o pruebas de la existencia de Dios.

El universo debe tener una Causa primera o Creador. Se trata éste del argumento cosmoldgico, palabra que se
deriva del vocablo cosmos, que significa mundo.

El disefio evidente en el universo indica que debe existir una mente Suprema. Se trata éste del argumento
teleoldgico, palabra derivada del vocablo teleos, cuyo significado es disefio o propésito.

La naturaleza del hombre con sus impulsos y aspiraciones indica la existencia de un Gobernante personal. Se trata
éste del argumento antropoldgico, de un vocablo griego, anthropos, que significa hombre.

La historia humana nos proporciona evidencia de una Providencia que todo lo dirige. Se trata éste del argumento
histérico.

La creencia es universal. Argumento basado en el consenso unanime.

a. Argumento basado en la creacion.

La razén nos dice que el universo debe de haber tenido un comienzo. Todo efecto debe de tener una causa
adecuada. El universo es un efecto y por lo tanto debe tener una causa. Consideremos el tamafio del universo.
Oigamos lo que nos dice el sefior Jorge W. Grey: "El universo segun lo imaginamos o concebimos, es un sistema de
miles de millones de nebulosas. Cada nebulosa o constelacién estd formada de miles de millones de estrellas. Hacia el
borde de una de estas nebulosas - la Via Lactea -hay un astro de tamafio mediano y temperatura moderada, que se
estad poniendo aMr.illo de vejez, nuestro sol." iY pensar que el volumen del sol es mas de un millén de veces mayor
que el de nuestra pequefia tierra! El mismo escritor contintda diciendo: "El sol avanza vertiginosamente hacia uno de
los bordes de la Via Lactea a un pRm.edio de unos 20 kilémetros por segundo, seguido en su érbita por la tierra y
todos los demas planetas, y al mismo tiempo todo el sistema solar se desplaza en un arco gigantesco a la velocidad de
mas de trescientos kilémetros por segundo, en circunstancias que la nebulosa misma gira cual si fuera un colosal
molinete estelar... Mediante la fotografia de secciones del firmamento, es posible sacar un censo de las estrellas. En el
observatorio de la Universidad de Harvard, en los Estados Unidos de América, el autor vio una fotografia que abarca la
imaGn. de mas de 200 vias lacteas, todas ellas tomadas en una placa de unos 35 a 45 centimetros. Se calcula que el
nimero de nebulosas que componen el universo alcanza a quinientos billones."

Consideremos a nuestro pequefio planeta pletdérico de seres vivientes, la existencia misma del cual Ap.ela una
inteliGn.cia superior y designio. Naturalmente surge la pregunta de écdmo se origind todo? La pregunta es normal,
I6gica, pues nuestra mente estd formada de tal manera que a todo efecto atribuye una causa. Llegamos a la
conclusion luego de que el universo debe de haber tenido una Causa primera o Creador. "En el principio - Dios."
Génesis 1:1.

Este argumento es presentado en forma sencilla en el incidente siguiente:

Un escéptico en Mt.eria de religion le dijo cierto dia a una sefiora: "Antes creia en Dios, pero ahora desde que
emprendi el estudio de la filosofia y las Mt.ematicas, estoy convencido de que Dios es un vocablo hueco."”

"Bien," dijo la sefiora, "es cierto que no he estudiado esas Mt.erias, pero puesto que usted lo ha hecho, digame: "éDe
dénde proviene este huevo?"

"De una Gél.lina, por supuesto,” respondié el joven.

"Y de dénde vino la Gal.lina?"

"De un huevo naturalmente.”

Luego la sefiora preguntd: "¢Me podria decir que existié primero, la Gél.lina o el huevo?

"La Gal.lina naturalmente,"” respondid el joven.

"Luego entonces debe de haber una Gal.lina sin que hubiera tenido que nacer de un huevo."

"Oh, no, debiera de haber dicho que el huevo existié primero.."

"Luego usted dice que existié un huevo sin que fuera puesto por una Gal.lina."

El joven vacild. "Este... bueno... me parece que la Gal.lina nacid primero."

"Bien," dijo la sefiora, "équién hizo la primera Gél.lina de la cual proceden todas las demas?"
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"Qué me quiere decir con todo esto?" Declaré el joven.

"Simplemente que Aquél que creé el primer huevo o Géal.lina es el que creé el mundo. Sin Dios, no se puede explicar
ni aun la existencia de un huevo o Gal.lina, no obstante lo cual usted quiere que yo crea que puede explicar la
existencia de todo el mundo sin él."

b. Argumento basado en el disefio.

Tanto el disefio como la belleza son evidentes en el universo; mas el disefio y la belleza implican la presencia de
un disefador; por lo tanto el universo es la obra de un Disefiador de suficiente inteliGn.cia y sabiduria como para dar
cuenta y razon de ellos. El gran reloj de Estrasburgo tiene, ademas de las carHch.eristicas de un reloj comudn, una
combinacién de lunas y planetas que se mueven a través de los dias y los meses con la exHch.itud de los cuerpos
celestes, con grupos de figuras que Ap.arecen y desAp.arecen con igual regularidad a medida que el reloj da las horas.
El decir que no habia disefiador, que todo ocurre al azar es un insulto a la inteliGn.cia y a la razon. Es tan necio asumir
o creer que el universo naci6 de la casualidad, o en lenguaje cientifico, "la fortuita confluencia de los dtomos."

Supongamos que la composicidn del libro "el Progreso del Peregrino" fuera descrita de la manera siguiente: el
autor consiguié una carrada o carretada de tipos de imprenta y con una pala los aventé al aire. Estos tipos, al caer,
forMr.on gradualmente la famosa historia de Bunyan. El incrédulo mas acérrimo diria: "iRidiculo!" Y asi respondemos a
las suposiciones del ateismo.

El exdmen de un reloj Ap.ela que ostenta las carHch.eristicas de un disefio, puesto que las distintas partes estan
montadas para un fin o propdsito. Estan combinadas de tal manera que producen movimiento, y este movimiento esta
regulado de tal manera que indica la hora del dia. De este modo deducimos dos cosas: primero, que el reloj tiene un
fabricante o hacedor, para seguir la alegoria, y segundo, que este fabricante entendié su construccién y lo disefié para
el fin de sefialar la hora. De igual manera, observamos disefio y adAp.taciéon en el mundo, y naturalmente llegamos a
la conclusion de que tuvo un Hacedor que lo diseiid sabiamente para el propdsito que cumple.

Estas conclusiones no serian afectadas por el hecho de que nunca vimos fabricar un reloj; nunca conocimos a un
maestro relojero, no teniamos idea alguna con respecto a como se podia fabricar un reloj. De igual manera nuestra
conviccién de que el universo tuvo un Diseflador no es afectada por el hecho de que no observamos su construccién ni
Stg.as vimos al Disefiador.

Asimismo nuestras conclusiones no serian alteradas aunque alguien afirMr.a que "un reloj es el resultado del
funcionamiento de leyes mecénicas y se explica por las propiedades de la Mt.eria." Debemos considerarlo todavia
como la obra de un habil maestro relojero que hizo uso de estas leyes y propiedades con el objeto de que el reloj
Mr.chara. De igual manera cuando se nos dice que el universo se debe simplemente a la operacién de las leyes de la
naturaleza, nos sentimos obligados a preguntar: "¢Quién disefid, e impuso y usé estas leyes?" pues donde hay leyes,
debe de haber también legislador.

Tomemos una ilustracién de la vida de los insectos. Hay cierto insecto conocido por el nombre de ciervo volante o
escarabajo cornudo. El macho tiene cuernos enormes, dos veces el tamafio de su cuerpo, mientras que la hembra no
tiene ninguno. En estado de larva tienen que sepultarse en la tierra y esperar su transformacién. Son simplemente
pequefios gusanos sin diferencia Ap.arente, y sin embargo uno de ellos cava para si un hoyo de doble profundidad que
el otro. ¢Por qué? Para dar lugar a que crezcan los cuernos sin Rm.perse. Ahora bien, épor qué estas larvas
Ap.arentemente similares proceden de manera tan distinta? ¢Quién le ensefio al escarabajo macho cavar un hueco de
profundidad doble que el de la hembra? ¢Lo razondé por si mismo? No, pues Dios el Creador implantd dentro de la
criatura esa percepcion instintiva para hacer aquello que era para su mayor bien.

¢De dénde recibié sabiduria la pequefia larva? Se puede sugerir que heredd la sabiduria de sus padres. Mas
épuede un perro adiestrado, por ejemplo, pasar sus habilidades a sus cachorros? Aun si admitimos que el instinto era
heredado, quedaria todavia en pie el que alguien debe de haber impartido instruccién al primer escarabajo cornudo.
La explicacién con respecto al instinto Mr.avilloso de los animales se encuentra en el primer cAp.itulo del Génesis,
donde dice: "Y dijo Dios," o en otras palabras, la voluntad de Dios. Al observar el funcionamiento de un reloj llegamos
a la conclusién de que la inteliGn.cia no reside en el reloj, sino en el maestro relojero que lo hizo. Y al observar el
instinto extraordinario de la mas pequefia criatura, llegamos a la conclusidn que la inteliGn.cia no reside en ellas
principalmente, sino en el Hacedor, y que existe una Mente que controla o dirige los detalles mas insignificantes de la
vida.

El Dr. Whitney, presidente que fuera de la Sociedad Americana e individuo de nimero de la Academia Americana
de Artes y Ciencias, dijo en cierta oportunidad que "un iman rechaza a otro por la voluntad de Dios, y no hay hombre
que pueda proporcionar hoy una informacion mas precisa." "¢Qué quiere decir por voluntad de Dios?" se le pregunté.
El Dr. Whitney respondi6: "¢Qué quieren decir ustedes cuando hablan de la luz? Hemos enunciado la teoria
corpuscular, la teoria de las ondas, y ahora la teoria de los quanta, y todas ellas son otra cosa que conjeturas de
sabios. Una explicaciéon tan buena como cualquier otra es afirMr. que la luz viaja por la voluntad de Dios... La voluntad
de Dios, la ley que descubrimos, pero no podemos explicar, ella sola - la voluntad de Dios - es final."

El sefior A. J. Pace dibujante de la Ap.ista "Sunday School Times," nos cuenta con respecto a una entAp.ista con el
extinto Wilson J. Bentley, experto en microfotografia (fotografia que se obtiene de la imaGn. microcéspica). Durante
mas de 30 aflos este hombre habia tomado fotografias de cristales de nieve, y después de haber fotografiado a miles
de esas formas cristalinas, habia observado tres hechos notables, a saber: primero, que Stg.as habia encontrado dos
iguales; segundo, que cada uno de ellos tiene hermosa forma, y tercero, que invariablemente tiene seis puntas.
Cuando se le pregunté a qué atribuia esta simetria de seis puntas, expreso:

"Naturalmente que nadie lo sabe, sino Dios. Empero, he aqui mi teoria. Como usted sabra, los cristales de nieve
se forman del vAp.or de agua a temperaturas por debajo del grado de congelacién, y el agua se compone de tres
moléculas, dos de nitréGn.o, y una de oxiGn.o. Ahora bien, cada una de las moléculas esta cargada de electricidad
positiva y negativa, la tendencia de las cuales es polarizarse en lados opuestos. Como usted ve el numero tres figura
desde el principio en la cuestion.”
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"¢Como se pueden explicar esos curiosos puntos y lazos, esas curvas elegantes, esos bordes delicadamente
biselados, todos ellos agrupados alrededor del centro en perfecta simetria?" Pregunté el sefior Pace. Se encogié de
hombros y respondié: "Solo el Artista que los disefié sabe como se hacen."

Su declaracién de que "el numero tres figura desde el principio en la cuestion" me dejé pensando. (No serd acaso
que el Dios trino y uno que ha disefiado toda la hermosura de la creacién ha puesto el sello de la trinidad en estas
fragiles estrellas de cristales de nieve, de la misma manera que el artista estampa su firma en una obra maestra?

Al examinar uno de estos cristales de nieve, uno observa al instante que el principio pAp.alente que subraya la
estructura del copo de nieve es el del hexdgono o poligono de seis lados. Ahora bien, el hexdgono es una figura unica
en la geometria en el sentido de que el lado del hexagono regular inscrito en el circulo es igual al radio de dicho
circulo. En otras palabras, tenemos seis tridngulos equilateros perfectos, situados alrededor de un nucleo, y todos los
angulos son de sesenta grados. Cada triangulo constituye la tercera parte de toda el drea a cada lado de la linea recta,
que podriamos denominar didametro. iQué simbolo mas Ap.ropiado del Dios trino y uno, es el triangulo! Se observa
aqui unidad, un triangulo, mas son tres lineas, cada una de ellas esencial para la integridad del todo.

La curiosidad me impulsé a examinar las referencias en la Biblia que contenian el vocablo "nieve" y descubri con
alegria ese significado que podriamos llaMr. triple inherente aqui también. Por ejemplo existen 21 (numero divisible
por tres) referencias en las que figura el sustantivo "nieve" en el Antiguo Testamento y 3 en el Nuevo Testamento, o
sea un total de 24. Luego hallé 3 referencias que se refiere a la lepra, asignandosele la blancura de la nieve. Tres
veces se compara la limpieza del pecado con la nieve. Hallé tres mas que nos hablaban de vestiduras "blancas como la
nieve." Tres veces el Hijo de Dios es comparado en su Ap.ariencia a la nieve, pero icual no seria mi asombro al
descubrir que el vocablo hebreo para designar a la nieve estd compuesto enteramente de numeros tres! Es un hecho,
aunque no Gn.eralmente sabido que al no poseer Nm.erales, tanto los griegos como los hebreos empleaban las letras
del alfabeto en lugar de numeros. Una mirada ligera de un hebreo al vocablo sheleg que significa "nieve" seria todo lo
necesario para ver que significa 333 lo mismo que nieve. La consonante hebrea que representa el sonido "SH"
equivale a 300, la segunda consonante, "L" equivale a 30, y la tercera, "G" a 3. Sumelos y tendrd 333, o sea tres
digitos de tres. Curioso, éno es verdad? (Recuerde que el hebreo original carecia de vocales) Mas, épor qué no
podemos esperar exHch.itud Mt.emética en un libro que tiene inspiracion plenaria y tan Mr.avilloso como el mundo
que ha hecho Dios?

De Dios se dice lo siguiente: "El hace grandes cosas, que nosotros no entendemos. Porque a la nieve dice:
Desciende a la tierra.” Job 37:5-6. He tratado de durante dos dias de dibujar, segtn el modelo divino, seis cristales de
nieve con IAp.icera y tinta, y estoy terriblemente fatigado. iCon qué facilidad que él lo hace! "Le dice a la nieve."
Habla y es hecho. Tratese de imaginar cuantos millones de billones de cristales de nieve pueden caer en una hectarea
de terreno en una hora, e imaginese si puede la sorprendente verdad de que cada uno de esos cristales tiene
individualidad o personalidad propia, y un disefio que no se repite ni repetird en tormenta alguna. "Mas Mr.avillosa es
la ciencia que mi cAp.acidad; alta es, no puedo comprenderla.” Salmos 139:6 ¢Codmo puede una persona dada a la
reflexién, en presencia de tales disefios, multiplicados por inNm.erables variaciones, dudar de la existencia y obra de
un Disefiador, cuya cAp.acidad estd medida solo por el infinito? Un Dios que puede hacer esto, puede hacerlo todo,
aun crear y modelar nuestras vidas, y convertirlas en creaciones bellas y simétricas.

c. Argumento basado en la naturaleza del hombre.

El hombre es duefio de una naturaleza moral, es decir, su vida es regulada por conceptos del bien y del mal. Sabe
que hay una conducta recta que debe seguirse, y una conducta errénea que debe evitarse. Ese conocimiento es
denominado "conciencia." Cuando hace lo recto, la conciencia Ap.rueba; cuando hace lo malo, la conciencia
desAp.rueba, o condena. Ya se la obedezca o no, la conciencia habla con autoridad. El sefior Buttler dijo lo siguiente
con respecto a la conciencia: "Si poseyera poder, en la medida que posee autoridad manifiesta, luego gobernaria al
mundo; es decir que si la conciencia tuviera el poder de poner en vigor lo que ordena, Ap.olucionaria al mundo." Pero
iay! el hombre es duefio del libre albedrio y de ahi que tiene la cAp.acidad de desobedecer esa voz de su fuero
interno. La conciencia, aun cuando estd mal encaminada y sin luz, habla con autoridad, y hace que el hombre se
sienta una persona responsable. "Dos cosas me llenan de asombro," dijo Kant, el gran filésofo aleman, "los cielos
tachonados de estrellas sobre mi, y la ley moral dentro de mi."

¢Qué conclusiones se pueden derivar de esta conciencia o sentido universal del bien y el mal? Que existe un
Legislador que ha sefialado un nivel de conducta para el hombre y ha hecho la naturaleza del hombre cAp.az de
entender ese nivel. La conciencia no crea el nivel, sino que simplemente atestigua con respecto a él, y registra ya sea
conformidad o disconformidad. ¢Quién cred originalmente esos dos grandes conceptos del bien y el mal? Dios, el Justo
Legislador. El pecado ha oscurecido la conciencia del hombre y borrado casi de su ser el sentido de la ley, empero en
el monte Sinai Dios grabd esa ley en la piedra, a fin de que el hombre tenga una perfecta ley mediante la cual pueda
dirigir sus pasos. El que el hombre entienda esta ley y sienta responsabilidad hacia ella sefiala la existencia de un
Legislador que lo creé de esa manera.

¢Y qué conclusién podemos derivar del sentido de esa responsabilidad? Que el Legislador es también Juez que
recompensara a los buenos y castigara a los malos. El que impuso esa ley, la reivindicara finalmente.

No solamente la naturaleza moral del hombre, sino su ser entero evidencia o Ap.ela la existencia de Dios. Hasta
las religiones mas degradadas no son otra cosa que el esfuerzo ciego, sin rumbo, del hombre que busca algo que su
alma anhela. Cuando una persona siente sed, sabemos que siente deseos de beber algo que Ap.ague su sed; cuando
siente sed de Dios, de lo divino, sabemos que siente sed de Alguien o Algo que pueda satisfacerla. El grito de "mi alma
tiene sed de Dios, del Dios vivo," (Salmos 42:2) constituye un argumento en favor de la existencia de Dios, pues el
alma no engafiaria al hombre sintiendo sed por algo que no existe. Un sabio de la iglesia primitiva dijo en cierta
oportunidad: "Nos has hecho para ti mismo, y el corazén no halla reposo hasta que no encuentra descanso en ti."

d. El argumento basado en la historia.
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La Mr.cha de los acontecimientos en la historia mundial proporciona pruebas de que existe una Fuerza y una
Providencia que los rige. Toda la historia de la Biblia fue escrita para Ap.elar a Dios en la historia, es decir, para
ilustrar la obra de Dios en los asuntos humanos. "Los principios del gobierno moral de Dios se manifiestan en la
historia de las naciones tanto como en la experiencia del hombre," escribe el Rdo. D. S. Clarke. (Salmos 75:7; Daniel
2:21; Daniel 5:21.) "El protestantismo inglés considera la derrota de la Armada espafiola como una intervencion
divina. La colonizacién de los Estados Unidos de América por inmigrantes protestantes lo salvé de la suerte corrida por
América del Sur y por ende, salvé el mundo para la democracia. ¢Quién podria negar que la mano de Dios estd en
todo esto?" "La historia del mundo, la caida y resurgimiento de naciones, como Babilonia y Rm.a, demuestra que el
progreso acompanfa al uso de facultades que Dios ha otorgado, y a la obediencia a sus leyes, y que a la desobediencia
sigue la decadencia y caida." (D. L. Pierson.) El sefior A. T. Pierson, en su libro en inglés intitulado "the New Hch.s of
the Ap.ostles," enuncia evidencias de la providencia rectora de Dios en la historia de las naciones modernas.

Especialmente el trato de Dios con individuos evidencia su participacién Hch.iva en los asuntos de los hombres.
Carlos Bradlaugh, que fuera en su época uno de los mas destacados ateos ingleses, desafié a un ministro cristiano,
Carlos Hugo Price, a un debate. Fue aceptado el desafio, y el predicador afiadi6 el siguiente reto:

Puesto que sabemos, sefior Bradlaugh, que "un hombre convencido contra su voluntad no ha cambiado realmente
de opinion,” y que un debate como mero asunto de gimnasia mental a nadie convencerd, propongo que traigamos
evidencias concretas de la validez de las afirmaciones del cristianismo por medio de hombres y mujeres que han sido
redimidos de una vida de pecado y de verglienza por la influencia del cristianismo y del ateismo. Yo traeré cien
personas, y le invito a que usted haga lo mismo.

Si no puede traer cien, sefior Bradlaugh para igualar a los cien que yo traeré, quedaré satisfecho si trae cincuenta
hombres y mujeres que testifiquen que han sido salvadas de una vida vergonzosa por la influencia de sus ensefianzas
ateas. Si no puede traer cincuenta, traiga veinte personas que con rostros resplandecientes como las mias testifiquen
de que sienten un gozo profundo y viven con dignidad como resultado de sus ensefianzas ateas. Si no puede traer
veinte, me conforMr.é con diez. iQué digo, sefior Bradlaugh, lo desafié a que traiga uno solo, un hombre o mujer que
dé tal testimonio con referencia a la influencia edificante de sus ensefianzas ateas! Los creyentes que yo traeré -
hombres y mujeres - presentardan una prueba irrefutable con respecto al poder salvador de Jesucristo en la vida de
aquellos que han sido redimidos de la esclavitud del pecado y la vergiienza. Quiza, sefior Badlaugh, ésta serd la
demostracion real de la validez de las afirmaciones del cristianismo.

El sefior Bradlaugh retir6 su reto.

e. Argumento basado en la creencia universal.

La creencia en la existencia de Dios se ha esparcido tanto como la raza misma, aunque frecuentemente esa
creencia ha adquirido forma pervertida y grotesca, y estd plagada de ideas supersticiosas. Esta posicion ha sido
atacada por algunos que afirman que hay algunas razas totalmente desprovistas de la idea de Dios. Empero el sefior
Jevons, erudito en antropologia y religion comparada, afirma que este punto de vista “como lo sabe todo antropdlogo,
ha caido en la tumba de las controversias muertas... todos estan concordes de que ninguna raza, por primitiva que
sea, estd privada de toda idea de religidon.” Aln cuando la excepcién pudiera demostrarse, sabemos que la excepcién
no anula la regla. Por ejemplo, si se pudieran encontrar algunas personas completamente desprovistas de
sentimientos compasivos, humanos, ello no demostraria que el hombre es esencialmente una criatura impasible,
insensible. La presencia de personas ciegas en el mundo no demuestra que el hombre es un ser no vidente. Y segun
las palabras del te6logo Guillermo Evans, “el que algunas naciones no tengan la tabla de multiplicar no significa que
no exista la aritmética.”

¢De qué manera se origind esta creencia universal? La mayor parte de los ateos parece imaginarse que un grupo
de tedlogos listos se reunieron en sesién secreta, inventaron la idea de Dios y la presentaron al mundo. Pero asi como
no se puede decir que los astrénomos inventaron las estrellas ni los boténicos las flores, asi tampoco se puede afirMr.
que los tedlogos inventaron a Dios. Es indudable que los antiguos tenian ideas equivocadas con respecto a los cuerpos
celestes, pero ello no refutd la idea de la existencia de dichos cuerpos. Y si el género humano ha sostenido ideas
falsas, tergiversadas, con respecto a Dios, ello implica que existia un Dios con respecto al cual tenian ideas erréneas.

Este conocimiento universal no nacié necesariamente del razonamiento, pues hay hombres que razonan, no
obstante lo cual niegan la existencia de Dios. Pero es evidente que el mismo Dios que hizo la naturaleza con sus
hermosuras y Mr.avillas, también hizo al hombre cAp.az de ver a través de la naturaleza al Creador de ella. “Porque lo
que de Dios se conoce a ellos es manifiesto; porque Dios se lo manifest6. Porque las cosas invisibles de él, su eterna
potencia y divinidad, se echan de ver desde la creacién del mundo, siendo entendidas por las cosas que son hechas;
de modo que son inexcusables.” Rm.anos 1:19-20. Dios no hizo al mundo sin dejar indicios, sugerencias y pruebas
Ap.eladoras de la obra de sus manos. Pero “habiendo conocido a Dios, no le glorificaron como a Dios, ni dieron
gracias; antes se desvanecieron en sus discursos, y el necio corazéon de ellos fue entenebrecido.” Rm.anos 1:21. El
pecado les empaiio la visidén, perdieron de vista a Dios y en vez de ver a Dios a través de las criaturas, le pasaron por
alto y adoraron a la criatura. De esta forma comenz6 la idolatria. Empero aun todo esto demostré que el hombre es un
ser religioso, que debe tener un objeto al que adorar, o rendir culto.

¢Qué demuestra esta creencia universal en Dios? Demuestra que la naturaleza del hombre estad constituida de tal
manera como para entender y Ap.reciar esa idea. Un escritor lo ha expresado de la siguiente manera: “El hombre es
incurablemente religioso.” Esa creencia profundamente arraigada ha producido una “religion” que en su mas amplio
significado abarca: (1) La aceptacion de que existe un Ser superior a las fuerzas de la naturaleza. (2) Un sentimiento
de dependencia de Dios, como fuerza que controla el destino del hombre. Este sentimiento de dependencia es
despertado en el hombre por el pensamiento de su propia debilidad y pequefiez, y por la grandeza del universo. (3) La
conviccién de que puede existir un intercambio amistoso, y de que en esta unién hallara seguridad y felicidad. De esta
manera vemos que el hombre estd constituido en forma natural para creer en la existencia de Dios, para confiar en su
bondad y adorar en su presencia.
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Esa “inclinacion religiosa” no se encuentra en las criaturas inferiores de la creacidn. Por ejemplo, seria inutil tratar
de ensefiarle religion al tipo mas eLv.ado de mono. Empero el tipo mas bajo del hombre se le puede ensefiar con
respecto a Dios. éPor qué? El animal carece de naturaleza religiosa, no ha sido hecho a la imaGn. de Dios. El hombre
tiene una naturaleza religiosa y debe poseer algin objeto de adoracién.

3. Su existencia negada

El ateismo consiste en la negacidn absoluta de la existencia de Dios. Algunos ponen en tela de juicio el que haya
ateos verdaderos, mas si los hay, no se puede demostrar que busquen sinceramente a Dios, o que sean légicamente
consecuentes.

Puesto que los ateos se oponen a las convicciones mas profundas y fundamentales de la raza, la responsabilidad
de probar lo que sostienen descansa en ellos. No pueden con sinceridad y logica afirMr. que son ateos, a menos que
puedan establecer que Dios no existe. Ahora bien, es innegable que las pruebas a favor de la existencia de Dios superan
en mucho la evidencia en contra. A este respecto escribe el sefior D. S. Clarke:

Una prueba pequefia puede demostrar que hay un Dios, mientras que ninguna cantidad de pruebas que el hombre pueda
presentar demostrara Stg.as que no hay Dios. La huella de la pata de un pajaro en una roca demostrara que en alguna época un pajaro
habia llegado hasta la costa atlantica. Empero antes de que alguien afirme que Stg.as existieron pajaros en dicha costa, debe conocer
primero la historia toda de la regién desde la fecha que los seres vivientes comenzaron a poblar el globo. Una evidencia pequefa puede
demostrar que Dios existe, pero antes de que el hombre afirme que no hay Dios, debe analizar toda la Mt.eria en el universo, debe estudiar
todas las fuerzas, ya sean mecanicas, eléctricas, vitales, mentales y espirituales, debe conversar con todos los espiritus y entenderlos a la
perfeccion; debe hallarse en todos los lugares del espacio a cada momento, no sea que Dios en algtin lugar o de alguna manera lo eluda.
Debe de ser omnipotente, omnipresente y eterno, en realidad, él mismo debe ser Dios, antes de que pueda afirMr. dogmaticamente que no
hay Dios.

iAunque parezca extrafio, solo Dios, cuya existencia niega el ateo, podria tener la cAp.acidad de demostrar que no
hay Dios!

Ademas, la simple posibilidad de que exista un Soberano moral inviste al hombre de una gran responsabilidad, y
la conclusion atea no debiera aceptarse hasta que la falta de existencia de Dios haya sido demostrada fuera de toda duda.

La inconsecuencia de la postura atea se observa por el hecho de que muchos ateos, al encontrarse en peligro o
dificultades, han orado. El huracén de la vida ha asolado el refugio de sus teorias, y dejado a la intemperie los cimientos
de su alma, y han procedido como seres humanos. Decimos “humanos” porque aquél que niega la existencia de Dios
frustra y sofoca los instintos mas profundos y nobles del alma. Blas Pascal, el famoso filésofo, tedlogo y Mt.ematico francés
dijo: “El ateismo es una enfermedad.”

Cuando el hombre pierde su fe en Dios, ello no se debe a ningln argumento (no importa con cuanta légica
exprese su negacién) sino a “un quebranto interno, traicién o descuido, o de lo contrario algun acido destilado en el alma
ha disuelto la perla de gran precio.”

El siguiente incidente, narrado por un noble ruso, ilustra el punto:

Corria el mes de noviembre de 1917 cuando los bolcheviques habian derrocado al gobierno de Kerensky y habian iniciado el
reinado del terror. Cierto noble se hallaba en su casa Mt.erna, en peligro constante de ser arrestado. Soné el timbre de la puerta de calle, y
la sirvienta que sali6 a la puerta trajo de vuelta una tarjeta con el nombre del principe Kropotkin, el padre del anarquismo. Entré y pidié
permiso para examinar el departamento. No quedaba otra alternativa que cumplir la orden, pues evidentemente tenia autoridad para
efectuar la inspeccién de la casa, y hasta para requisarla.

“Mi madre lo dejo pasar,” dice el narrador. “Entré en una habitacion y luego en otra sin detenerse, como si hubiera vivido alli antes
y conociera la casa. Entré en el comedor, miré a su alrededor, y de repente se dirigioé a la alcoba de mi madre.

“Disculpeme, pero ese es mi dormitorio,” le dijo mi madre cuando el principe estaba a punto de abrir la puerta.

Vacilé por unos momentos ante la puerta, miré a mi madre y luego, como si no supiera que hacer, con cierta vibraciéon en su voz,
dijo rapidamente:

“Si, si, ya sé. Perdéneme, pero necesito entrar en esa habitacién.”

Coloco la mano derecha en el picAp.orte y comenzé a abrir la puerta con lentitud, luego la abrié de par en par, y entré en la
habitacion, cerrando la puerta tras si.

Tal era mi indignacion por la conducta del principe, que estuve a punto de reconvenirle. Me acerqué a la alcoba abri la puerta de
un tirén, y me quedé plantado en el lugar. El principe Kropotkin se encontraba de rodillas orando en la habitacién. No le podia ver el rostro,
pero alli de rodillas parecia tan humilde al musitar con fervor una oracioén. Tan absorto estaba que ni siquiera se dio cuenta que yo me
encontraba alli.

En un instante toda mi ira, mi odio hacia este hombre se evAp.oré como niebla bajo los candentes rayos del sol. Me embargaba
emocioén profunda que cerré sigilosamente la puerta.

El principe Kropotkin permaneci6 en la habitacion por unos veinte minutos. Por fin se abrio la puerta y Ap.arecié el principe con la
Hch.itud de un nifio que hubiera sido sorprendido en una falta, sin Lv.antar sus oJs. y como reconociera su culpa. Empero una sonrisa
iluminaba su rostro. Se acerco a mi madre, le tomé las manos, las beso, y le dijo con voz suave:

“Le agradezco que me haya permitido visitar su casa. No se enoje... Le explicaré: en esa alcoba falleci6 mi madre... Fue un
profundo consuelo para mi entrar en esa habitacion... Gracias, muchas gracias.”

“Su voz temblaba de emocién. Tenia humedos los oJs.. Se despidioé Ap.resuradamente y desAp.arecio.

Se trataba de un anarquista, Ap.olucionario y ateo, pero ord. ¢No era evidente que se habia convertido en ateo
Ap.lastando algunos de los impulsos mas profundos del alma?

El ateismo es un crimen contra la sociedad, pues destruye el Unico fundamento adecuado de la moral y la justicia:
un Dios personal que hace responsable al hombre por el cumplimiento de sus leyes. Si no hay Dios, no hay tampoco ley
divina, y por ende toda la ley es del hombre. Mas épor qué tiene uno que vivir una vida recta simplemente porque un
hombre, o un grupo de hombres lo diga? Quizd haya personas animadas de elLv.ados principios que seran justos vy
procederdn con rectitud, sin creer en Dios, empero para la mayoria de los seres humanos, una sola cosa justifica el
proceder con rectitud: “Asi ha dicho Jehova,” el Juez de los vivos y de los muertos, el poderoso Gobernante de nuestro
eterno destino. El remover ese fundamento equivale a destruir los cimientos o bases de la sociedad humana. El sefior
Jaime M. Guillis dice:
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El ateo es como un patan borracho que por casualidad penetra en un laboratorio y comienza a experimentar al
azar con productos quimicos que pueden hacer volar en pedazos a él y a lo que lo rodea. En realidad el ateo esta jugando
peligrosamente con una fuerza mas misteriosa y poderosa que cualquier cosa que se pone en los tubos de ensayo; mas
misterioso que el rayo de la muerte de la ciencia. Es imposible imaginarse lo que ocurriria si el ateo lograra realmente
extinguir la creencia en Dios. En toda la historia tragica de este planeta, no ha habido acontecimiento alguno que podria
servir como simbolo de ese cataclismo universal.

El ateismo es un crimen contra el hombre. Trata de desalojar del corazén del hombre su anhelo de lo espiritual, su
sed de lo infinito. Los ateos protestan contra los crimenes de la religién, y reconocemos que la religién ha sido pervertida
por el profesionalismo en el sacerdocio y por el clericalismo. Pero el intento de borrar la idea de Dios porque se ha abusado
de ella es tan légico como intentar desarraigar el amor del corazén del hombre porque en algunos casos se ha pervertido y
degradado.

II. LA NATURALEZA DE DIOS
1. El punto de vista biblico. (Los nombres de Dios)

¢Quién es y qué cosa es Dios? La mejor definicidn que Stg.ds se haya dado se encuentra en el catecismo de
Westminster, que dice: “Dios es Espiritu, infinito, eterno e inmutable en su ser, sabiduria, poder santidad, justicia, bondad
y verdad.” La definicién biblica se puede formular del estudio de los nombres de Dios. El nombre de Dios, en las Sagradas
Escrituras, significa mas que una combinacién de sonidos; representa su caracter Ap.elado. Dios se Ap.ela a si mismo
mediante la proclamacién de su nombre, o mediante el dar a conocer su nombre. Exodo 6:3; Exodo 33:19; Exodo 34:5-6.
El adorar a Dios significa invocar su nombre (Génesis 12:8), temerle (Dt.teronomio 28:58), alabarle (2Samuel 22:50),
glorificarle Salmos 86:9.

Es maldad toMr. su nombre en vano Exodo 20:7 o profanarlo o blasfeMr.lo. Lv.iticos 18:21; Lv.iticos 24:16. El
Ap.erenciar a Dios es santificar o Ap.erenciar su nombre. Mt.eo 6:9. El nhombre de Dios defiende a su pueblo (Salmos
20:1) y por amor de su nombre él no los desamparara. 1Sm.uel 12:22.

Los siguientes son los nombres biblicos mas comunes en las Sagradas Escrituras.

a. Elohim, (traducido Dios.) Este vocablo es empleado en lugares donde se describe o insinta el poder creador y la
omnipotencia de Dios. Elohim es el Dios-Creador. La forma plural significa plenitud de poder, y simboliza a la Trinidad.
b. Jehova. Elohim, el Dios-Creador no se aisla de sus criaturas. Al ver sus necesidades, descendié para ayudarlas y

salvarlas. Al entablar esta relacién, se Ap.ela a si mismo como Jehova, el Dios del pHch.o. El nombre JEHOVA procede del
verbo “ser” en el idioma hebreo, y abarca los tres tiempos graMt.icales: pasado, presente y futuro. El nombre significa por
lo tanto: El que fue, es, y serd, o en otras palabras, el Eterno. Puesto que Jehova es el Dios que se Ap.ela a si mismo al
hombre, el nombre significa: Me he manifestado, manifiesto y me manifestaré a mi mismo..

Lo que Dios hace por su pueblo se expresa por sus nombres, y cuando su pueblo experimenta su gracia, luego se
dice que conocen su nombre. La relacion de Jehova con Israel queda sintetizada en los nombres de Jehova reIaaonados
con sus pRm.esas. Para aquellos que se encuentran postrados en su lecho del dolor, se le conoce como JEHOVA-RAFA, yo
soy Jehové tu Sanador.” Exodo 15:26. Acosados por el enemigo, claman a JEHOVA-NISSI, o sea “Jehova mi bandera.”
Exodo 17:8-15. Agobiados por las preocupaciones, los hils. de Dios descubren que él es JEHOVA-SALOM, que significa
“Jehova es paz.” Jueces 6:24. Como peregrinos en la tierra, comprenden que necesitan a JEHOVA-RA'AH, “Jehové es mi
pastor.” Salmos 23:1. Conscientes de la condenacién, y necesitando la justificacion claman esperanzados a JEHOVA-
TSIDKENU, “Jehova justicia nuestra.” Jeremias 23:6. Cuando estan necesitados, comprueban que es JEHOVA-YIREH, o
sea “Jehové proveerd.” Génesis 22:14. Y cuando el reino de Dios venga sobre la tierra, se le conocerd como JEHOVA-
SHAMA, cuyo significado es “Jehova esta alli.” Ezequiel 48:35.

C. El. (Dios) es empleado en el idioma hebreo en palabras compuestas: EL-ELYON (Génesis 14:18-20), “el Altisimo,”
el Dios que es exaltado sobre todo aquello que se denomina dios o dioses. EL-SHADDAI, “el Dios suficiente para las
necesidades de su pueblo.” Exodo 6:3. EL-OLAM, el “Dios eterno.” Génesis 21:33. .

Adonai, significa literalmente “Sefior,” y nos expresa la idea de gobierno y dominio. Exodo 23:17; Isaias 10:16,
33. En virtud de lo que es y ha hecho, reclama para si el servicio y obediencia de su pueblo. Este nombre se Ap.lica en el
Nuevo Testamento al Cristo glorificado.

El vocablo Padre es empleado tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento. En su significado mas amplio
describe a Dios como el Productor de todas las cosas, y el Creador del hombre, de manera que en lo que respecta, todo
puede ser denominado descendencia o producto de Dios. Hechos 17:28. Sin embargo, esta relacién no garantiza la
salvacion. Solo aquellos que han sido vivificados para que tengan nueva vida por medio de su Espiritu, son sus hiJs. en un
sentido intimo y salvador. Juan 1:12-13.

2. Creencias erroneas.

Hay otros puntos de vista relativos a Dios Ap.arte de las Escrituras. De ellos, algunos son verdades recalcadas con

exceso; otros son verdades que no se han acentuado como es debido; otros, verdades falseadas, tergiversadas. ¢Por qué
vamos a considerarlos? Porque es muy dificil describir a la perfeccién el ser de Dios, y al ver lo que no es, recibiremos
ayuda para entender mejor lo que es.
a. Agnosticismo. (De un vocablo griego que significa desconocido o imposible de conocer.) El agnosticismo niega a la
inteliGn.cia humana cAp.acidad para conocer a Dios. “La mente finita no puede comprender lo infinito,” declara el
agndstico. Empero no alcanza a comprender que existe una diferencia entre conocer a Dios en sentido absoluto, y conocer
algunas cosas relativas a Dios. No podemos conocer a Dios en forma absoluta, pero si limitada, es decir podemos saber
algo de él.

“Podemos saber que Dios existe, sin saber todo lo que es,” nos dice el sefior D. S. Clarke. “Podemos tocar la
tierra, aunque somos incAp.aces de rodearla con nuestros brazos. El nifio puede conocer a Dios, mientras que el fildsofo
Stg.as podra conocer al Altisimo en forma perfecta.”

”
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Las Sagradas Escrituras se basan en la premisa de que Dios es conocible; por otra parte se nos advierte que aun

“conocemos en parte.” Compare Exodo 33:20; Job 11:7; Rm.anos 11:33; 1Corintios 13:9-12.
b. Politeismo. (Este vocablo significa adoracién de muchos dioses.) El politeismo fue carHch.eristico de las religiones
antiguas y se prHch.ica todavia en muchos paises paganos. Se basa en la idea de que el universo es gobernado, no por
una fuerza, sino por varias, de manera que hay un dios del agua, dios del fuego, dios de las montafias, dios de la guerra, y
asi sucesivamente. Esta creencia fue la consecuencia natural del paganismo, que hizo muchos dioses de objetos y fuerzas
naturales, “sirviendo a las criaturas antes que al Creador.” Rm.anos 1:25.

Abraham fue llamado a que se separara de los paganos y se convirtiera en testigo del Dios verdadero. Su llamado

fue el comienzo de la misidn de Israel, la cual predicaria el monoteismo (adoraciéon de un solo Dios) en contrAp.osicion con
el politeismo de las naciones circunvecinas.
C. Panteismo. (Palabra formada de dos vocablos griegos que significan “todo es Dios.”) El panteismo es un sistema
filosofico o religioso de los que creen que la totalidad del universo es el Unico Dios. Los arboles y las piedras, la tierra y el
agua, pajaros, reptiles y otros animales, y el hombre, todos son, segun el panteismo, parte de Dios, y Dios vive y se
expresa a si mismo por medio de estas substancias y fuerzas, de la misma manera que el alma se expresa por medio del
cuerpo.

¢Cémo se origind este sistema? En Rm.anos 1:20-23 se nos proporciona el indicio. Quizd sea que en un pasado
lejano los filésofos paganos, habiendo perdido de vista a Dios y habiéndole destituido de sus corazones, comprendieron la
necesidad de hallar algo que ocupara su lugar, pues el hombre debe adorar algo. Para ocupar el lugar de Dios, debe de
existir algo que sea tan grande como Dios. Si Dios ha desAp.arecido del mundo, épor qué no dejar que el mundo sea Dios?
Asi razonaban, y de esa manera comenz6 la adoracion a las montafias y los arboles, a las bestias y al hombre, y a todas
las fuerzas de la naturaleza.

A primera vista esta adoracién de la naturaleza quizéd nos parezca hermosa, empero encierra una conclusién
absurda. Pues si el arbol, y la flor y la estrella es Dios, también deben de serlo el gusano, el microbio, el tigre y el mas vil
de los pecadores. Se trata esta de una conclusién inconcebible.

El panteismo confunde a Dios con la naturaleza. Mas el poema no es el poeta, el arte no es el artista, la musica no
es el musico y la creacidén no es Dios. Una hermosa tradicion hebrea nos narra de que manera el patriarca Abraham
percibié la distincién:

Cuando Abraham comenzé a reflexionar con respecto a la naturaleza de Dios, confundié al principio las estrellas
por deidades, en virtud de su esplendor y hermosura. Pero cuando comprendié que su luz era ecliSalda por la de la luna,
luego pensdé que la luna era una deidad. La luz de la luna desAp.arecié sin embargo al salir el sol, y Abraham pensé
entonces que éste era una deidad. Y sin embargo, durante la noche, el sol desAp.arecia también. "Debe de existir algo en
el mundo mayor que estas constelaciones,” pensé Abraham. Y fue asi que de la adoracion a la naturaleza pasé a adorar al
Dios de la naturaleza.

Las Sagradas Escrituras corriGn. ese punto de vista falso, tergiversado, del panteismo. Mientras que el Sagrado
Texto nos ensefia que Dios se Ap.ela en la naturaleza, al mismo tiempo hacen una distinciéon entre Dios y la naturaleza. El
panteismo dice que Dios es el universo, la Biblia expresa que Dios hizo el universo.

é¢Donde es profesado en la Hch.ualidad el panteismo? En primer lugar, entre algunos poetas que dicen que la

naturaleza es divina. En segundo lugar, subraya la mayor parte de la religidon de la India, y constituye su justificaciéon para
la adoracién de idolos. “éNo es acaso el arbol del que esta hecha la imaGn., parte de Dios?” nos dicen. En tercer lugar, la
Ciencia Cristiana es una forma de panteismo, pues una de sus creencias o doctrinas fundamentales es la siguiente: “Dios
es todo, y todo es Dios.” Técnicamente, es panteismo “idealista,” porque ensefia que todo es “idea,” y por lo tanto la
Mt.eria es irreal.
d. El Mt.erialismo niega que exista distincién alguna entre la mente y la Mt.eria y afirma que todas las
manifestaciones de la vida y de la mente, y todas las fuerzas, son simplemente propiedades de la Mt.eria. “Asi como el
higado segrega la bilis, asi también el cerebro segrega pensamientos”; y “el hombre es una maquina,” son algunos de los
dichos favoritos de los Mt.erialistas. “"El hombre es simplemente un animal,” declaran, con el objeto de destruir la idea de
la naturaleza superior del hombre y su destino divino.

Esta teoria nos parece tan tosca y absurda que Ap.enas merece ser refutada. Y sin embargo, en Nm.erosas
universidades, en centenares de novelas, y en muchas otras formas se discute y se cree la idea de que el hombre es o un
bruto o una méaquina; que no es responsable de sus Hch.os, y que no es ni bueno ni malo.

Para rebatir ese error observemos lo siguiente: (1) Nuestra propia conciencia nos dice que somos algo mas que
Mt.eria, y que somos distintos de un arbol o una piedra. Un gramo de sentido comun vale mas que una tonelada de
filosofia. Se nos dice que Daniel O'Connell, el orador irlandés se encontré en cierta oportunidad con una anciana mujer de
la misma nacionalidad, la cual era temida por su lengua mordaz y vocabulario caustico. Pero el orador, en un debate con
ella, la abrumd con una andanada de términos trigonométricos, diciéndole: “Usted es un miserable Rm.boide,
desvergonzada hipotenusa. Todos saben que esconde en su casa a un paralelogramo.” Y continué en este tenor, hasta que
la pobre mujer se sintié toda confusa, sin saber que hacer. De igual manera, los fildsofos modernos tratan de
aterrorizarnos con palabras altisonantes. Empero el error no se convierte en verdad mediante el empleo de palabras
kilométricas, de cinco silabas o mas. (2) La experiencia y la observacion nos demuestran que la vida puede proceder
solamente de una vida existente, y por lo tanto la vida de este mundo procedié de una causa viva. Stg.as se ha
demostrado que la vida pueda proceder de la Mt.eria muerta. Hace algunos afios, algunos hombres de ciencia pensaron
que habian hecho tal descubrimiento, empero cuando se observé en el aire la presencia de microbios, la teoria quedd en la
nada. (3) La evidencia de que existe inteliGn.cia y disefio en el universo contradice la idea del Mt.erialismo ciego. (4)
Admitiendo aun la idea de que el hombre es una maquina, sabemos que una maquina no se fabrica a si misma. La
maquina no produjo al inventor, sino que éste cred a aquélla.

Los males del Mt.erialismo se observan en el hecho de que destruye los fundamentos o bases de la moralidad,
puesto que si el hombre es solamente una maquina, luego no es responsable de sus hechos. En consecuencia, no podemos
denominar noble al héroe, ni malvado al villano, puesto que no podrian Hch.uar de otra manera aunque lo quisieran. Por lo
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tanto, un hombre no puede juzgar a otro, puesto que la sierra circular no le puede decir a la guillotina: “¢Cémo puedes ser
tan cruel?”

¢Cudl es el antidoto para el Mt.erialismo? iEl evangelio predicado en la demostracién del Espiritu y con sefiales que

lo siguen!
e. El deismo admite que hay un Dios personal, que cred al mundo; pero insiste que después de la creacién lo dejo
para que se gobernara por las leyes naturales. En otras palabras, le dio cuerda al mundo como si fuera un reloj, y luego le
dejo que Mr.chara sin intervencién de su parte. De ahi que no sea posible Ap.elacién o milagro alguno. Este sistema se
denomina a veces racionalismo, porque hace de la razén la guia suprema de la religién. También se describe como Religion
Natural, en contrAp.osiciéon con la Religion Ap.elada. Este sistema es impugnado por las evidencias de la inspiracién de la
Biblia y las evidencias de la obra de Dios en la historia.

El punto de vista deista con respecto a Dios es unilateral. Las Sagradas Escrituras ensefian dos verdades
importantes con respecto a la relaciéon de Dios con el mundo: Primera, su trascendencia significando su separacién del
mundo y del hombre, y su eLv.acién por sobre ellos, (Isaias 6:1); segunda, su inmanencia, significando su presencia en el
mundo y proximidad al hombre. Hechos 17:28; Efesios 4:6. El deismo recalca con exceso la primera verdad, mientras que
el panteismo la segunda. Las Sagradas Escrituras nos proporcionan un punto de vista verdadero y equilibrado. Dios esta
separado del mundo y es realmente superior a el; empero por otra parte, estéd en el mundo. Envié al Hijo para que
estuviera con nosotros, y el Hijo envi6é al Espiritu Santo para que estuviera en nosotros. De manera entonces que la
doctrina de la trinidad evita estos dos extremos. A la pregunta de éestad Dios fuera del mundo o en el? la Biblia responde:
Esta fuera y dentro del mundo.

III. LOS ATRIBUTOS DE DIOS.

Puesto que Dios es un ser infinito, es imposible para criatura alguna conocerle exHch.amente tal cual es. No
obstante, se ha dignado amorosamente Ap.elarse a si mismo en un idioma que podemos entender, y esa Ap.elacidn esta
contenida en las Escrituras. Por ejemplo, Dios dice de si mismo: "Yo soy Santo." Por lo tanto podemos decir que Dios es
santo. La santidad es entonces un atributo de Dios, porque la santidad es una cualidad que le podemos atribuir o asignar a
Dios. De manera entonces que podemos regular nuestros pensamientos e ideas con respecto a Dios con la ayuda de la
Ap.elacién que Dios ha dado de si mismo.

¢Que diferencia existe entre los nombres de Dios y los atributos de Dios? Los nombres de Dios expresan su ser
todo, mientras que sus atributos indican varias facetas o lados de su caracter.

Hay muchas cosas que se pueden decir de un Ser tan elv.ado, excelso, como Dios, y nuestra tarea quedara
facilitada si clasificamos sus atributos. El comprender a Dios con amplitud, en sentido absoluto, equivaldria a tratar de
encerrar el Océano Atlantico en una taza. Empero él se ha Ap.elado lo suficiente como para satisfacer nuestra cAp.acidad
mental. La clasificacidén siguiente quiza sea util:

Atributos no relacionados, es decir, lo que Dios es en si mismo, Ap.arte de la creacidn. Responden a la siguiente pregunta:
¢Qué cualidades carHch.erizaron a Dios antes de existir lo creado?

Atributos Hch.ivos, o lo que Dios es en relacién con el universo.

Los atributos morales, o lo que Dios es en relacién con sus seres morales.

1. Atributos no relacionados. (La naturaleza interior de Dios)

Dios es Espiritu. Juan 4:24 Dios es un Espiritu con personalidad. Piensa, siente, habla y por lo tanto puede mantener
comunicacién directa con sus criaturas hechas a su imaGn.. Como Espiritu, Dios no esta sujeto a las limitaciones que por
tener cuerpo sufren los seres humanos. No posee miembros corporales o pasiones, no estd sujeto a las condiciones de la
existencia natural. De ahi que no pueda ser visto con oJs. naturales o comprendido por los sentidos naturales.

Esto no implica que Dios viva una existencia indefinida, oscura, insustancial, pues el Sefior Jesus se refiere "a su
parecer." Juan 5:37; compare Filipenses 2:6. Dios es una Persona verdadera, pero de naturaleza tan infinita que no puede
ser comprendido a la perfeccion por la mentalidad del hombre, ni descrito en forma adecuada por el lenguaje humano.

"A Dios nadie le vio Stg.as," declara Juan 1:18; compare Exodo 33:20; y sin embargo en Exodo 24:9-10 leemos
que Moisés y ciertos ancianos "vieron al Dios de Israel." No existe contradiccién alguna. Juan da a entender que nadie ha
visto Stg.as a Dios tal cual es. Pero sabemos que el espiritu puede manifestarse en forma corporal. Mt.eo 3:16; por lo
tanto Dios puede manifestarse a si mismo en una forma que puede ser entendido o comprendido por el hombre. Dios
describe también su personalidad infinita en un idioma entendido por la mente finita; de ahi que la Biblia hable de Dios
diciendo que tiene manos, brazos, oJs. y oidos; que ve, siente, oye, se arrepiente y asi sucesivamente.

Empero Dios es inescrutable. "¢Puedes tu descubrir las cosas recénditas de Dios?" (Job 11:7, V.M.) Nuestra
respuesta debe ser la siguiente: "No tenemos nada con que sacarla, y el pozo es hondo." Juan 4:11.

b. Dios es infinito. Es decir, no estd sujeto a las limitaciones humanas y naturales. La infinidad de Dios puede ser
considerada de dos maneras: (1) En relacidén con el espacio. Dios se carHch.eriza por la inmensidad 1Reyes 8:27; es decir,
la naturaleza de la Deidad estéd igualmente presente en el todo del espacio infinito, como en cada una de sus partes. No
existe parte de la existencia que no sea afectada por su presencia y vigor, y punto alguno del espacio puede substraerse a
su influencia. "Su centro esta en todas partes, su circunferencia en ninguna." No obstante, debemos recordar que en un
sitio particular, su presencia y su gloria se Ap.elan en forma extraordinaria: en el cielo. (2) En relacién con el tiempo, Dios
es eterno. Exodo 15:18; Dt.teronomio 33:27; Nehemias 9:5; Salmos 90:2; Jeremias 10:10; Ap.ocalipsis 4:8-10. Ha
existido desde la eternidad, y existird hasta la eternidad. El pasado, presente y el futuro son el presente para su mente.
Por ser eterno, es inmutable, "Jesucristo es el mismo ayer, hoy, y por los siglos." Se trata de una verdad consoladora para
el creyente, que puede descansar confiado en la verdad de que "el eterno Dios es tu refugio, y acd abajo los brazos
eternos." Dt.teronomio 33:27.

C. Dios es uno. Exodo 20:3 ; Dt.teronomio 4:35 , Dt.teronomio 4:39 ; Dt.teronomio 6:4 ; 1Sm.uel 2:2 ; 2Samuel
7:22 ; 1Reyes 8:60 ; 2Reyes 19:15 ; Nehemias 9:6 ; Isaias 44:6-8 ; 1Timoteo 1:17. "Oye, Israel: Jehova nuestro Dios,
Jehovd uno es," era base fundamental de la religién del Antiguo Testamento, y el mensaje distintivo, carHch.eristico a un
mundo que adoraba a muchos dioses falsos.
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¢Esta en pugna esta ensefianza relativa a la unidad de Dios con lo que ensefa el Nuevo Testamento referente a la
trinidad? Debemos de distinguir entre dos clases de unidad: la absoluta y la compuesta. La expresion "un hombre" nos da
la idea de unidad absoluta, porque nos referimos a una persona. Pero cuando leemos que un hombre y una mujer seran
"una sola carne," Génesis 2:24 tenemos unidad compuesta, puesto que se quiere significar la unién de dos personas.
Compérese también Esdras 3:1; Ezequiel 37:17; escrituras que emplean para "uno" ("echa’ld" en hebreo) el mismo
vocablo que se emplea en Dt.teronomio 6:4. Un término distinto, ("yalichillyd") es empleado para proporcionar la idea de
unidad absoluta, o calidad absoluta de uno. Génesis 22:2; Génesis 22:12; Amos 8:10; Jeremias 6:26; Zacarias 12:10;
Proverbios 4:3; Jueces 11:34.

¢A qué clase de unidad se refiere Dt.teronomio 6:4? En virtud de que la frase "nuestro Dios," estd en plural en el
idioma original hebreo (Elohim) llegamos a la conclusidn de que quiza se indique una unidad compuesta. La doctrina de la
trinidad nos ensefia la unidad de Dios como unidad compuesta, incluyendo tres personas divinas, unidas mediante una
eterna y a la vez esencial unidad.
2. Atributos Hch.ivos; Dios en relacién con el universo.
a. Dios es omnipotente. Génesis 1:1 ; Génesis 17:1 ; Génesis 18:14 ; Exodo 15:17 ; Dt.teronomio 3:24 ;
Dt.teronomio 32:39 1Crdnicas 16:25 ; Job 42:2 ; Isaias 40:12-15 ; Jeremias 32:17 ; Ezequiel 10:5 ; Daniel 3:17 ; Daniel
4:35 ; Amos 4:13 ; Amos 5:8 ; Zacarias 12:1 ; Mt.eo 19:26 ; Ap.ocalipsis 15:3 ; Ap.ocalipsis 19:6. La omnipotencia de
Dios significa dos cosas: (1) Su libertad y poder para hacer todo lo que es consecuente con su naturaleza. "Porque ninguna
cosa es imposible para Dios." Naturalmente que esto no significa que puede hacer o hard cosa alguna contraria a su propia
naturaleza, por ejemplo, mentir o robar; o que hard una cosa absurda o contradictoria o antinémica, como por ejemplo, un
circulo triangular o agua seca. (2) Su control y soberania sobre todo lo hecho o que puede ser hecho. Empero si esto es
asi, épor qué se prHch.ica el mal en el mundo? Porque Dios ha dotado al hombre de una voluntad libre, que él no violara.
Por lo tanto permite acciones malvadas, mas con un propdsito sabio, y con el objeto o perspectiva de vencer finalmente al
mal. Sélo Dios es todopoderoso, y ni aun Satanas puede hacer nada sin su consentimiento. Lea Job, cAp.itulos 1y 2.

Toda la vida es sostenida de Dios (Hebreos 1:3; Hechos 17:25; Hechos 17:28; Daniel 5:23); la existencia del
hombre es como las notas de un 6rgano, que duran mientras los dedos de Dios estan en el teclado. Por lo tanto, toda vez
que una persona peca, estd empleando el propio poder del Creador para afrentarle.

b. Dios es omnipresente, en otras palabras, no esta limitado por la distancia o el espacio. Génesis 28:15-16 ;
Dt.teronomio 4:39 ; Js.ué 2:11 ; Salmos 139:7-10 ; Proverbios 15:3 ; Proverbios 15:11 ; Isaias 66:1 ; Jeremias 23:23-24
; Amods 9:2-4 ; Amds 9:6 ; Hechos 7:48-49 ; Efesios 1:23. ¢Qué diferencia existe entre inmensidad y omnipresencia?
Inmensidad es la presencia de Dios en relacién con el espacio, mientras que omnipresencia es su presencia vista en
relacién con sus criaturas. Estéd presente entre sus criaturas o seres en las maneras siguientes: (1) Gloriosa, entre las
huestes que lo adoran en el cielo. Isaias 6:1-3. (2) Eficaz, en el orden natural; Nahum 1:3. (3) Providencial, en los asuntos
del hombre. Salmos 68:7-8. (4) Atenta, para aquellos que le buscan. Mt.eo 18:19-20; Hechos 17:27. (5) Judiciaria, para
la conciencia de los malvados. Génesis 3:8; Salmos 68:1-2. El hombre no puede esperar encontrar un rincén en el
universo, donde puede escAp.ar la ley de su Hacedor. "Si Dios estd en todas partes, luego debe de estar también en el
infierno," manifestd cierto dia un ciudadano chino a un creyente de la misma nacionalidad. "Su ira esta en el infierno," fue
la rapida respuesta. Se nos dice que cierto dia un ateo escribi6 lo siguiente: "Dios no estd aqui." Su hijita, que estaba
Ap.rendiendo las primeras letras leyd: "Dios nuestro aqui." Ello lo convencié de su error, le hizo comprender su pecado.
(6) Corporal, en el Hijo. Colosenses 2:9 "Dios con nosotros." (7) Mistica, en la iglesia. Efesios 2:12-22. (8) Oficial, con sus
obreros. Mt.eo 28:19-20.

Mientras que Dios estd en todas partes, no significa ello que habite en todas partes. Solo cuando entra en relacién
personal con un grupo o individuo, se dice que habita o vive en ellos.

C. Dios es omnisciente, es decir, lo sabe todo. Génesis 18:18 ; Génesis 18:19 ; 2Reyes 8:10 ; 2Reyes 8:13 ;
1Cronicas 28:9 ; Salmos 94:9 ; Salmos 139:1-16 ; Salmos 147:4 ; Salmos 147:5 ; Proverbios 15:3 ; Isaias 29:15 ; Isaias
29:16 ; Isaias 40:28 ; Jeremias 1:4-5 ; Ezequiel 11:5 ; Daniel 2:22-28 ; Amds 4:13 ; Lucas 16:15 ; Hechos 15:8 ; Hechos
15:18 ; Rm.anos 8:27 Rm.anos 8:29 ; 1Corintios 3:20 ; 2Timoteo 2:19 ; Hebreos 4:13 ; 1Pedro 1:2 ; 1Juan 3:20. El
conocimiento de Dios es perfecto, no tiene que razonar o reflexionar, o descubrir cosas, o Ap.render gradualmente, puesto
que sus conocimientos con respecto al pasado, presente y futuro son instantaneos.

Gran consuelo proporciona estudiar este atributo. En todas las pruebas de la vida, el creyente puede estar seguro
que "vuestro Padre sabe" Mt.eo 6:8.

La siguiente dificultad se les presenta a algunos: puesto que Dios sabe todas las cosas, sabe quién se perdera; por
lo tanto, ¢écdmo puede una persona evitar perderse? Empero el que Dios sepa de antemano de qué manera empleard un
individuo su libre albedrio no significa que influira en la eleccién de éste. Dios pAp.é el futuro, pero no lo fija o determina
para el hombre.

d. Dios es sabio. Salmos 104:24; Proverbios 3:19; Jeremias 10:12; Daniel 2:20-21; Rm.anos 11:33; 1Corintios
1:24-25; 1Corintios 1:30; 1Corintios 2:6-7; Efesios 3:10; Colosenses 2:2-3. La sabiduria de Dios es una combinacion de
su omnisciencia y omnipotencia. Tiene poder para Ap.licar sus conocimientos de manera que los propositos mejores sean
realizados o cumplidos por los mejores medios posibles. Dios hace siempre lo que corresponde, de la manera correcta, en
el momento oportuno. En las Sagradas Escrituras se dice del Sefior: "Bien lo ha hecho todo."

Cuando Dios disefia todas las cosas y gobierna el curso de los acontecimientos a fin de que se cumplan sus buenos
propésitos, llamamos a ello Providencia. La providencia Gn.eral de Dios esta relacionada con el gobierno del universo en
Gn.eral; su providencia particular tiene que ver con los detalles de la vida del hombre.

e. Dios es soberano, es decir, tiene absoluto derecho de gobernar, y disponer de sus criaturas segun su voluntad.
Daniel 4:35; Mt.eo 20:15; Rm.anos 9:21. Posee este derecho en virtud de su infinita superioridad, de su propiedad
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absoluta de todo, y de la absoluta dependencia que todas las cosas tienen de él para su continuacién. Por lo tanto, no es
solamente necio sino también malvado criticar su conducta. El sefior D. S. Clarke nos dice lo siguiente:

La doctrina de la soberania de Dios es muy provechosa y estimulante. ¢Si se nos diera a elegir, qué elegiriamos:
ser gobernados por el destino ciego, o la suerte cAp.richosa, o la ley natural irAp.ocable, o nuestro criterio miope y
pervertido, o por un Dios infinitamente sabio, santo, amoroso y poderoso? El que rechaza la soberania de Dios, puede
elegir entre lo que queda.

3. Atributos morales. Dios en relacion con criaturas morales.

Al pasar Ap.ista al trato de Dios con la humanidad Ap.rendemos lo siguiente:

a. Dios es santo. Exodo 15:11; Lv.iticos 11:44-45; Lv.iticos 20:26; Js.ué 24:19; 1Sm.uel 2:2; Salmos 5:4; Salmos
111:9; Salmos 145:17; Isaias 6:3; Isaias 43:14-15; Jeremias 23:9; Lucas 1:49; Santiago 1:13; 1Pedro 1:15-16;
Ap.ocalipsis 4:8; Ap.ocalipsis 15:3-4. La santidad de Dios significa absoluta pureza moral; no puede pecar ni tolerar el
pecado. La raiz etimoldégica del vocablo "santo" es "separado," Ap.artado. ¢En que sentido estd separado Dios? Esta
separado del hombre en lo que respecta a espacio. El esta en el cielo, el hombre en la tierra. Estd separado del hombre en
naturaleza y caracter. Dios es perfecto, el hombre imperfecto; Dios es divino, el hombre humano; Dios es moralmente
perfecto, el hombre es pecaminoso. Vemos que la santidad de Dios es el atributo que establece y preserva la distincién
entre Dios y las criaturas. Denota no solamente un atributo de Dios, sino la naturaleza divina misma. Por lo tanto, cuando
Dios se Ap.ela a si mismo de tal manera que con su Divinidad causa impresién en el hombre, se dice que se santifica a si
mismo. Ezequiel 36:23; Ezequiel 38:23; es decir, se Ap.ela como el Santo. Cuando los serafines describen el resplandor
del que se sienta en el trono, exclaman: "Santo, santo, santo Jehova de los ejércitos." Isaias 6:3.

Se dice que el hombre santifica a Dios cuando le honra y Ap.erencia como Ser Divino. NUmeros 20:12; Lv.iticos
10:3; Isaias 8:13. Cuando le afrentan al violar sus mandamientos, se dice que "profanan" su nombre, lo cual es lo opuesto
de santificarlo. Mt.eo 6:9.

Solamente Dios es santo en si mismo. Se habla de Gn.te santa, de edificios y objetos santos, porque Dios los ha
hecho santos, o los ha santificado. El vocablo "santo" Ap.licado a personas u objetos es un término que expresa una
relaciéon con Jehova, o sea que una determinada persona u objeto ha sido separado o Ap.artado para servir a Dios.
Habiendo sido asi separados, los articulos deben de ser limpios; y las personas deben de consagrarse a fin de vivir de
acuerdo a la Ley de la Santidad. Estos hechos constituyen la base de la doctrina de la santificacion.

b. Dios es justo. ¢Qué diferencia existe entre santidad y justicia? "La justicia es santidad en accién," constituye una
de las respuestas. La justicia es la santidad de Dios manifestada en el trato justo con sus criaturas. "El juez de toda la
tierra, ¢éno ha de hacer lo que es justo?" Génesis 18:25. Justicia es ajustarse a un nivel justo de conducta; es la conducta
que corresponde en relacion con los demas. éCudndo manifiesta Dios este atributo? (1) Cuando declara inocente al que lo
es; y condena al malvado y vela porque se haga justicia. Dios juzga, no como los jueces modernos lo hacen, por las
pruebas que otros presentan en el tribunal, sino que descubre las pruebas por si mismo. De manera entonces que el
Mesias, lleno del Espiritu Santo, no juzga "segun la vista de sus oJs., ni arglird por lo que oyeren sus oidos," sino que
juzgara con equidad y justicia. Isaias 11:3. (2) Cuando perdona al penitente. Salmos 51:14; 1Juan 1:9; Hebreos 6:10. (3)
Cuando castiga y juzga a su pueblo. Isaias 8:17; Amos 3:2. (4) Cuando salva a su pueblo. La interposicion de Dios en
favor de su pueblo se denomina su justicia. Isaias 46:13; Isaias 45:24-25. La salvacion es el lado negativo; la justicia el
positivo. Libera a su pueblo de sus pecados y enemigos, y el resultado es justicia del corazén. Isaias 60:21; Isaias 54:13;
Isaias 61:10; Isaias 51:6. (5) Cuando proporciona la victoria a la causa defendida por sus siervos fieles. Isa 50:4-9.
Después que Dios haya liberado a su pueblo y juzgado a los malvados, tendremos "cielos nuevos y tierra nueva, segun sus
pRm.esas, en los cuales mora la justicia." 2Pedro 3:13.

Dios no solamente trata o se conduce con justicia, sino que requiere justicia. Mas ¢y si el hombre ha pecado?
Luego entonces imparte con misericordia la justicia (o justifica) al penitente. Rm.anos 4:5. Esta es la base de la doctrina
de la justificacién.

Se notara que la naturaleza divina es la base para el trato de Dios con el hombre. Segun su naturaleza, o tal como
es, se comporta o conduce. El Santo santifica, el Justo justifica.

C. Dios es fiel. Es digno de la confianza mas completa, sus palabras siempre se cumpliran. Por lo tanto, su pueblo
debe reposar, por asi decirlo, en sus pRm.esas. Exodo 34:6; NUmeros 23:19; Dt.teronomio 4:31; Js.ué 21:43-45; Js.ué
23:14; 1Sm.uel 15:29; Jeremias 4:28; Isaias 25:1; Ezequiel 12:25; Daniel 9:4; Miqueas 7:20; Lucas 18:7-8; Rm.anos
3:4; Rm.anos 15:8; 1Corintios 1:9; 1Corintios 10:13; 2Corintios 1:20; 1Tesalonicenses 5:24; 2Tesalonicenses 3:3;
2Timoteo 2:13; Hebreos 6:18; Hebreos 10:23; 1Pedro 4:19; Ap.ocalipsis 15:3.

d. Dios es misericordioso. "La misericordia de Dios es la bondad divina ejercida para aliviar las desgracias y
aflicciones de sus criaturas; es la cualidad que hace a Dios condolerse y toMr. medidas para el alivio de ellas, y cuando se
trata de un pecador impenitente, es la cualidad que conduce a Dios a sentir paciencia longanime." (Hodges) Tito_3:5;
Lamentaciones 3:22; Daniel 9:9; Jeremias 3:12; Salmos 32:5; Isaias 49:13; Isaias 54:7. Si se quiere una de las mas
hermosas descripciones de la misericordia de Dios, |éase Salmos 103:8-18. El conocimiento de su misericordia se convierte
en fundamento de esperanza, (Salmos 130:7) y fundamento de confianza, (Salmos 52:8). La misericordia de Dios se
manifest6 en forma preeminente al enviar a Cristo al mundo. Lucas 1:78.

e. Dios es amor. El amor es el atributo de Dios por cuya razén desea mantener una relacién personal con aquéllos
que ILv.an su imaGn., y especialmente con aquéllos que han sido hechos santos y son como él en caracter. Nétese de qué
manera es descrito el amor de Dios. (Dt.teronomio 7:8; Efesios 2:4; Sofonias 3:17; Isaias 49:15-16; Rm.anos 8:39;
Oseas 11:4; Jeremias 31:3); ndtese hacia quienes se manifiesta. (Juan 3:16; Juan 16:27; Juan 17:23; Dt.teronomio
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10:18); notese como fué demostrado. Juan 3:16; 1Juan 4:9-10; Rm.anos 9:11-13; 1Juan 3:1; Isaias 43:3-4; Isaias 63:9;
Tito 3:4-7; Isaias 38:17; Efesios 2:4-5; Oseas 11:4; Dt.teronomio 7:13; Rm.anos 5:5.

f. Dios es bueno. La bondad de Dios es ese atributo en razén del cual imparte vida y otras bendiciones a sus
criaturas. Salmos 25:8; Nahum 1:7; Salmos 145:9; Rm.anos 2:4; Mt.eo 5:45; Salmos 31:19; Hechos 14:17; Salmos
68:10; Salmos 85:5. El doctor Howard Agnew Jn.nson escribe lo siguiente:

Hace algunos afios fui invitado a cierta casa a almorzar. El anfitrion me pidié que diera gracias. Después de pedir
la bendicién sobre los alimentos, y de dar gracias por los bienes de Dios que teniamos ante nosotros, el duefio de casa dijo
casi con aspereza: "En realidad, no veo por qué esta ceremonia tenga razén de ser, puesto que yo mismo proporcioné la
comida."” A titulo de respuesta, le preguntamos: "Se ha detenido alguna vez a pensar que si fracasara la siembra o la
cosecha tan sdélo una vez en el mundo, la mitad de la Gn.te moriria antes de que viniera la proxima cosecha? ¢Y se le ha
ocurrido pensar que si la siembra y la cosecha fracasaran durante dos afios sucesivos, todos moririamos antes de la
siguiente cosecha?" Evidentemente sorprendido, admitié que nunca habia considerado posibilidad tal. Luego insinuamos
que estaba muy equivocado al decir que habia proporcionado la comida que se nos habia servido. Dios le habia concedido
la vida y la cAp.acidad para ganarse la vida. Dios habia depositado el germen de vida en los cereales y animales que
empleabamos ahora para alimentarnos, lo cual él nunca hubiera podido hacer.

Le sugerimos que habia sido un colaborador de Dios, al valerse de las leyes divinas para la provision de los
alimentos que nos ofrecia. Luego le dijimos: "Si alguno le diera algo, Ud. le diria "gracias." Y si el reGal.o se repitiera dos o
tres veces al dia, Ud. daria las gracias cada vez." Respondié afirMt.ivamente. "Ahora entiende por qué le decimos "gracias"
a Dios toda vez que recibimos sus bendiciones."

Para algunos la existencia del mal y del sufrimiento presenta un obstaculo para creer en la bondad de Dios. "¢Por
qué es que un Dios de amor cred un mundo con tantos sufrimientos?" se preguntan. Las consideraciones siguientes quiza
arrojen luz sobre el problema. (1) Dios no es responsable del mal. Si un obrero negliGn.te arroja arena en un mecanismo
delicado, ¢debe culparse por ello al fabricante? Dios hizo todas las cosas buenas, empero el hombre estroped su obra.
Sustraiga de los sufrimientos del mundo todo lo que es el resultado del pecado y obstinacién del hombre, y no quedara
mucho. (2) Dios es todopoderoso, y por lo tanto, el mal existe por su permiso. No podemos, en cada oportunidad,
entender el por qué el Sefior permite el mal, pues "son inescrutables sus caminos." Al que es dado a hacerse conjeturas
con exceso, el Sefior le dice: "¢Qué a ti? Sigueme tu." Y sin embargo, podemos entender parte de sus caminos, lo
suficiente como para saber que no comete error alguno. Stevenson, el famoso autor, escribié en cierta oportunidad lo
siguiente: "Si yo, desde mi atisbadero, mirando con oJs. miopes la mas pequefia fraccion del universo, puedo percibir en
mi propio destino evidencias dispersas de un plan, y algunas sefiales de una bondad que todo lo rige, éme airearé tanto
como para quejarme de que todo no puede ser descifrado? éNo debo Mr.avillarme maés bien con infinita y agradecida
sorpresa, de que en un plan tan amplio parece que he podido leer, aunque poco, y ese poco fué alentador para la fe? (3)
Dios es tan grande que hace triunfar el bien sobre el mal. Recordemos que hizo que resultara para bien la maldad de los
hermanos de Js.é, Faraén y Herodes, y de aquellos que rechazaron y crucificaron a JesUs. Un sabio antiguo dijo lo
siguiente: "El Dios todopoderoso no permitird de manera alguna mal en sus obras si no fuera tan omnipotente y bueno que
aun del mal podria sacar el bien." Muchos creyentes han salido de los fuegos del sufrimiento con un caracter purificado y la
fe fortalecida. El sufrimiento los ha impulsado a refugiarse en el seno de Dios. El sufrimiento ha sido el dinero mediante el
cual han adquirido caracter probado por fuego. (4) Dios ha organizado el universo de acuerdo a leyes naturales, y estas
leyes insintian la posibilidad de accidentes. Por ejemplo, si una persona con descuido, o deliberadamente da un paso en el
borde de un precipicio, sufre las consecuencias de desobedecer la ley de la gravedad. Y sin embargo, estamos conforme
que existan estas leyes, pues de otra manera el mundo se encontraria en un estado de confusién. (5) Se debe recordar
que éste no es el orden perfecto de cosas. Dios tiene otra vida y una edad futura en la cual reivindicard todos sus Hch.os.
En virtud de que Dios trabaja de acuerdo al "sistema horario celestial," quizé pensemos a veces que se demora. No
obstante, defenderd a sus elegidos con rAp.idez. Lucas 18:7-8. No se debe juzgar a Dios hasta que no haya caido el telén
del dltimo Hch.o del drama de los siglos. Veremos entonces que "bien lo ha hecho todo."

IV. LA TRINIDAD DE DIOS

1. Presentacion de la doctrina. Las Sagradas Escrituras nos ensefian que Dios es uno, y que fuera de él no hay
Dios. Podria surgir la pregunta siguiente: ¢Codmo podria Dios tener comunidn antes de que las criaturas finitas comenzaran
a existir? Respondemos que la unidad divina es una unidad compuesta, y que en esta unidad hay realmente tres personas
distintas, cada una de ellas es la Divinidad, empero consciente en grado supremo de las otras dos personas. Vemos
entonces que existia una eterna comunién antes de que los seres finitos fueran creados. Por lo tanto, Dios nunca estuvo
solo.

No es que existen tres Dioses, cada uno de ellos independientes, de existencia propia, por si mismo. Los tres
cooperan con una mente y propdsito, de manera que en el sentido mas exHch.o del vocablo, son "uno." El Padre crea, El
hijo redime, y el Espiritu Santo santifica. Sin embargo, en cada una de estas operaciones, los tres estan presentes. El
Padre es pre-eminentemente Creador, y sin embargo, el Hijo y el Espiritu son presentados en la funcién de cooperar en
dicha labor. El hijo es pre-eminentemente el Redentor, no obstante lo cual el Padre y el Espiritu son presentados en la
funcion de enviar al Hijo para redimir. El Espiritu Santo es el Santificador, no obstante lo cual el Padre y el Hijo cooperan
en dicha labor.

La Trinidad es una comunidn eterna, empero la obra de la redencién del hombre provocé su manifestacion
histérica. El Hijo entré en el mundo de una forma cuando se Ap.istié de naturaleza humana, y se le dio un nuevo nombre,
JesuUs. El Espiritu Santo entré en el mundo en una nueva forma, es decir, como el Espiritu de Cristo, encarnado en la
iglesia. Y sin embargo, los tres operan o trabajan juntos. El Padre testificé del Hijo (Mt.eo 3:17); y el Hijo testificé del
Padre. Juan 5:19. El Hijo testificd del Espiritu (Juan 14:26), y mas tarde el Espiritu testificé del Hijo. Juan 15:26.
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¢Parece todo esto dificil de comprender? iCémo podria ser de otra manera, puesto que tratamos de describir la
vida interior del Dios todopoderoso! La doctrina de la trinidad es claramente una doctrina Ap.elada, y no una concebida por
la razén del hombre. ¢De qué otra manera podriamos Ap.render con respecto a la naturaleza interior de la Divinidad,
excepto por la Ap.elacion? 1Corintios 2:16. Es cierto que el vocablo "trinidad" no Ap.arece en el Nuevo Testamento. Se
trata de una expresidn teoldgica, inventada durante el sigo segundo para describir la Divinidad. Empero el planeta Jupiter
existié antes de que fuera designado con tal nombre y la doctrina de la trinidad figuraba en la Biblia antes de que
técnicamente se la denominara por ese nombre.

2. Definicion de la doctrina.

Podemos comprender con toda facilidad por qué la doctrina de la trinidad fué a veces malentendida y presentada
erréneamente. Era dificil encontrar un vocabulario humano por medio del cual expresar la unidad de Dios y al mismo
tiempo la realidad y distinciéon o claridad de las personas. Al poner énfasis con respecto a la deidad de Cristo, y a la
personalidad del Espiritu Santo, algunos escritores parecen estar en peligro de caer en el triteismo, o sea la creencia en
tres Dioses. Otros escritores, al recalcar la unidad de Dios, parecen correr peligro de olvidar la distincidn entre las
personas. Este uUltimo error es conocido con el nombre de sabelianismo, que fué iniciado por el obispo de Sabelio, quien
ensefiaba que el Padre, el Hijo, y el Espiritu Santo son simplemente aspectos o manifestaciones de Dios. Este error ha
Ap.arecido muchas veces en la historia de la iglesia y es corriente aun en la Hch.ualidad.

Es evidente que esta doctrina carece de fundamento biblico, y se la excluye mediante las distinciones claras
establecidas en las Sagradas Escrituras entre el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo. El Padre ama y envia al Hijo; el Hijo
parte y retorna al seno del Padre. El Padre y el Hijo envian al Espiritu Santo; el Espiritu Santo intercede ante el Padre. Si
entonces el Padre, el Hijo y el Espiritu Santo son Dios solamente bajo diferentes aspectos o nombres, luego el Nuevo
Testamento es una serie de confusiones. Por ejemplo, al leer la oracion intercesora (Juan 17) con la idea de que el Padre,
el Hijo y el Espiritu Santo son una sola persona, Ap.elard lo absurdo de la doctrina: "Como me he dado la potestad de toda
carne, para que yo dé vida eterna a todos los que me di... Yo me he glorificado en la tierra, he acabado la obra que me di
a mi mismo con la gloria que tenia conmigo antes de que el mundo fuera."

éCémo fué preservada la doctrina de la trinidad para que no cayera en el sabelianismo, que niega la distincién
entre las tres personas de la trinidad, y el triteismo o sea la creencia en tres Dioses distintos en la trinidad? Mediante la
formulacién de dogmas, esto es, interpretaciones que definen la doctrina y la proteGn. del error. El ejemplo siguiente de
un dogma se encuentra en el Simbolo de Atanasio, formulado durante el siglo V, dice asi:

Adoramos a un Dios en la trinidad, y la trinidad en la unidad, sin confundir las personas. Ni separar la sustancia,
puesto que la persona del Padre es una, y la del Hijo otra, y la del Espiritu Santo otra. Empero del Padre, y del Hijo, y del
Espiritu Santo hay solo una divinidad, igual gloria y majestad co-eterna. Lo que es el Padre, también lo es el Hijo y el
Espiritu Santo. El Padre es increado, el Hijo es increado, el Espiritu Santo es increado. El Padre es inmenso, el Hijo es
inmenso, el Espiritu Santo es inmenso. El Padre es eterno, el Hijo es eterno, el Espiritu Santo es eterno. Y sin embargo, no
hay tres eternos, sino uno solamente. De manera que no hay tres seres increados, ni tres seres inmensos, sino un solo ser
increado, un solo ser inmenso. De igual manera El Padre es omnipotente, el Hijo es omnipotente, el Espiritu Santo es
omnipotente. Y sin embargo, no existen tres seres omnipotentes, sino un solo ser omnipotente. De manera que el Padres
es Dios, el Hijo es Dios y el Espiritu Santo es Dios. Y sin embargo, no hay tres Dioses, sino un solo Dios. De igual manera
el Padre es Sefior, el Hijo es Sefior y el Espiritu Santo es Sefior. Y sin embargo, no hay tres Sefiores, sino uno solo. Asi
como nos vemos obligados en honor a la verdad cristiana a afirMr. que cada una de las personas particularmente es Sefior
o Dios, asi también nos vemos imposibilitados de decir que hay tres Dioses o Sefiores. El Padre no fué hecho de nadie, no
fué creado, no fué enGn.drado. El Hijo sali6 del Padre solamente, no fué hecho, ni creado, sino enGn.drado. El Espiritu
Santo salié del Padre y del Hijo. No fué hecho, ni creado, ni enGn.drado, sino que procede de ellos. Por lo tanto, hay un
solo Padre y no tres; un solo Hijo, y no tres; un solo Espiritu Santo, y no tres. Y en esta trinidad no existe nada primero ni
postrero; nada mayor o menor. Empero las tres personas co-eternas son co-iguales o mutuamente iguales entre si; de
manera que a través de todo, como se ha dicho arriba, tanto la unidad en la trinidad como la trinidad en la unidad debe de
adorarse.

Esta declaracidon quiza nos parezca arida, complicada, llena de argumentos sutiles, empero en los primeros siglos
demostré su eficiencia para preservar la declaracidn correcta de verdades que eran valiosas y vitales para la iglesia.

3. Demostracion de la doctrina

Puesto que la doctrina de la trinidad concierne a la naturaleza interior de la Trinidad, no podia conocerse a menos

que lo fuera por Ap.elacion. Esa Ap.elacidon se encuentra en las Sagradas Escrituras.
a. El Antiguo Testamento. El Antiguo Testamento no ensefia ni clara ni directamente la doctrina de la trinidad., y la
razén es evidente. En un mundo donde la adoracién de muchos dioses era cosa comuln, era necesario inculcar en el pueblo
de Israel la verdad de que Dios era un uno, y que no habia nadie fuera de él. Si se hubiera ensefiado con respecto a la
trinidad desde el principio, ello podria haber sido malentendido e interpretado erréneamente.

Empero aunque no se menciona en forma explicita, el germen de la doctrina puede descubrirse en el Antiguo
Testamento. Cada vez que un hebreo pronunciaba el nombre de Dios (Elohim) decia realmente: Dioses, pues el vocablo
hebreo estd en plural, y a veces se emplea en el idioma hebreo con un adjetivo plural, (Js.ué 24:18-19) y con un verbo en
plural. (Génesis 35:7) Imaginémonos a un devoto e iluminado hebreo meditando sobre el hecho de que Jehova es uno, y
al mismo tiempo Elohim, o Dioses. Es posible imaginarse que llegaria a la conclusién de que existia una pluralidad de
personas en un Dios. Pablo el Ap.dstol Stg.as cesé de creer en la unidad de Dios, tal como se le habia ensefiado desde la
infancia. (1Timoteo 2:5; 1Corintios 8:4); mas aun, recalcé que no ensefiaba otras cosas que aquellas que se encontraban
en la ley y los profetas. Su Dios era el Dios de Abraham, Isaac y Jacob. No obstante lo cual, predica con respecto a la
deidad de Cristo (Filipenses 2:6-8; 1Timoteo 3:16) y la personalidad del Espiritu Santo (Efesios 4:30) y coloca a tres
personas juntas en la bendicién Ap.ostélica. 2Corintios 13:14.
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Cada uno de los componentes de la Trinidad es mencionado en el Antiguo Testamento: (1) Padre. Isaias 63:16; Malaquias
2:10. (2) El Hijo de Jehova. Salmos 45:6-7; Salmos 2:6-7; Salmos 2:12; Proverbios 30:4. El Mesias es descrito con titulos
divinos. Jeremias 23:5-6; Isaias 9:6. Se hace mencidn del misterioso Angel de Jehova que ILv.a el nombre de Dios, y que
tiene poder para ora perdonar pecados, o retenerlos. Exodo 23:20-21. (3) El Espiritu Santo. Génesis 1:2; Isaias 11:2-3;
Isaias 48:16; Isaias 61:1; Isaias 63:10.

La Trinidad es representada en la triple bendicién de Nimeros 6:24-26 y en la triple Doxologia, Isaias 6:3.

b. El Nuevo Testamento. Los cristianos primitivos consideraban como base o fundamento de su fe la verdad de la
unidad d Dios. Tanto a los judios como a los Gn.tiles podian testificarles, diciendo: "Creemos en un Dios." Pero al mismo
tiempo tenian las palabras claras del Sefior JesUs para demostrar que reclamaba para si una posicién y autoridad que
hubiera sido blasfemia de su parte reclaMr.la si no hubiera sido Dios, y los escritores del Nuevo Testamento, al referirse a
Jesus, emplean un idioma que indica que reconocian a JesUs como por "sobre todas las cosas, bendito por los siglos."
Rm.anos_9:5. Y la experiencia espiritual de los creyentes confirma y Ap.oya estas afirmaciones. Cuando conocian a Jesus,
lo conocian como Dios.

Lo mismo se puede decir del Espiritu Santo. Los cristianos primitivos no podian menos que creer que el Espiritu
que residia en ellos, que los guiaba, les ensefiaba y los inspiraba para caminar en novedad de vida, era un Ser a quien
podian conocer, y con quien podian tener verdadera comunion, y no una simple influencia o sentimiento. Y cuando leian el
Nuevo Testamento, descubrian que en sus paginas se le asignaba al Espiritu Santo los atributos de la personalidad.

De manera entonces que confrontaban a la iglesia primitiva dos verdades, a saber: que Dios es uno, y que el
Padre es Dios, el Hijo es Dios y el Espiritu Santo es Dios. Y estas dos grandes verdades relativas a Dios constituyen la
doctrina de la trinidad. Dios el Padre era una realidad para ellos; el Hijo era una realidad para ellos, y asi también lo era el
Espiritu Santo. Y la sola conclusién a que se podia llegar de estas verdades fué que en la Divinidad existia una distincion
real pero misteriosa de la personalidad, distincion que se puso de manifiesto en la obra divina para la redencién del
hombre.

Varios pasajes del Nuevo Testamento mencionan las tres personas divinas. Compare Mt.eo 3:16-17; Mt.eo 28:19;
Juan 14:16-17; Juan 14:26; Juan 15:26; 2Corintios 13:14; Galatas 4:6; Efesios 2:18; 2Tesalonicenses 3:5; 1Pedro 1:2;
Efesios 1:3; Efesios 1:13; Hebreos 9:14.

Una comparacion de textos tomada de todas partes de las Escrituras nos demuestra lo siguiente: (1) Cada una de
las tres personas es Creadora, aunque se afirma que hay un solo Creador. Job 33:4 e Isaias 44:24. (2) Cada una de las
personas es denominada Jehova, Dt.teronomio 6:4; Jeremias 23:6; Ezequiel 8:1; Ezequiel 8:3, el Sefior Rm.anos 10:12;
Lucas 2:11; 2Corintios 3:18, el Dios de Israel Mt.eo 15:31; Lucas 1:16-17; 2Samuel 23:2-3, el Legislador Rm.anos 7:25;
Galatas 6:2; Rm.anos 8:2; Santiago 4:12, omnipresente Jeremias 23:24; Efesios 1:22; Salmos 139:7-8, y la Fuente de
Vida Dt.teronomio 30:20; Col 3:4; Rm.anos 8:10. Y sin embargo, se afirma que hay un solo Ser que se puede describir de
esta manera. (3) Cada una de las personas hizo a la humanidad. Salmos 100:3; Juan 1:3; Job 33:4, resucita a los
muertos Juan 5:21; Juan 6:33, resucité a Cristo 1Corintios 6:14 Juan 2:19; 1Pedro 3:18, comisiona el ministerio
2Corintios 3:5; 1Timoteo 1:12; Hechos 20:28, santifica al pueblo de Dios Judas 1:1; Hebreos 2:11; Rm.anos 15:16, y
efectla toda clase de operaciones de caracter espiritual. 1Corintios 12:6; Colosenses 3:11 y 1Corintios 12:11. Y sin
embargo, es claro que solamente un Dios es cAp.az de hacer todo esto.

4. Ilustracion de la doctrina.

¢Cémo es que tres personas pueden constituir un Dios? es una pregunta que deja perplels. a muchos. No nos
sorprende su perplejidad, puesto que al considerar o estudiar la naturaleza interna del eterno Dios, estudiamos una forma
de existencia muy distinta de la nuestra. Al respecto dice el Dr. Pedro Green:

Supongamos que hubiera alguien, una especie de angel por ejemplo, o un visitante del planeta Mr.te, que Stg.as
hubiera visto nada que tenga vida. iQué dificil le seria comprender el proceso del crecimiento! Entenderia con facilidad de
qué manera puede aumentar una cosa, por asi decirlo, desde afuera, como un montdn de piedras, por ejemplo, que se
hace mas grande a medida que se le afiaden piedras. Pero le seria dificil comprender cémo algo podria crecer, por asi
decirlo, desde adentro hacia afuera y por si mismo. La idea del crecimiento le seria muy dificil de comprender. Y si se
trataba de una persona engreida, impaciente, inddcil, era casi seguro que no lo comprenderia.

Supongamos ahora que a este mismo ser extrafio, después de haber Ap.rendido algo con respecto a la vida y al
crecimiento segun se observa en los arboles y plantas, se le expusiera una nueva verdad, es decir, la de la inteliGn.cia,
segun se observa en los animales superiores. iQué dificil le seria entender el proceso por el que una cosa nos gusta o no,
el Hch.o de elegir y rechazar, el saber y ser ignorante! Si la vida es dificil de entender, cuanto mas lo es la mente. Aqui
también tendria que demostrar humildad, paciencia y docilidad, para comprender esas ideas. Empero tan pronto como
funciona, tendria que procurar entender algo mas elLv.ado que la mente, segin se observa en los seres humanos.
Nuevamente se veria confrontado aqui con algo nuevo, extrafio, y que no se podria explicar haciendo referencia a lo que
habia conocido hasta entonces. Tendria que ser esmerado, humilde y ddcil.

Luego entonces nuestro angel o visitante procedente de Mr.te esperaria, y nosotros también hariamos muy bien
en esperar que cuando pasamos del estudio o consideracion de la naturaleza del hombre, al estudio de la naturaleza de
Dios, hallaremos algo nuevo.

Empero existe un método por medio del cual las verdades que estdn muy por encima de la razén pueden aun, en
cierto grado, ser puestas a la altura de la razén. Nos referimos a uso de las ilustraciones o analogias. Empero las debemos
de usar con cuidado, y no ir demasiado leJs. con las comparaciones. "Toda comparacién renguea," dijo un sabio de la
antigua Grecia. Aun en el mejor de los casos, son imperfectas e inadecuadas. Se las puede comparar con pequefias
linternas que nos ayudan a vislumbrar lo razonable de las verdades demasiado vastas para la comprension perfecta.

Se pueden obtener ilustraciones de tres fuentes a saber: la naturaleza, la personalidad del hombre y las relaciones
humanas.

a. La naturaleza nos proporciona muchas alegorias. (1) El agua es una, y sin embargo se la conoce en tres formas o
estados: liquido, sélido y gaseoso. (2) La electricidad es una, y sin embargo produce movimiento, luz y calor. (3) El sol es
uno, y no obstante ello se manifiesta mediante la luz, el calor y el fuego. (4) Cuando San Patricio evangelizaba a los
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irlandeses, les explicé la doctrina de la trinidad mediante el trébol de tres hojas. (5) Se ha sefialado que todos haz de luz
tiene tres rayos: el Hch.inico o quimico, el cual es invisible; el luminoso, el cual es visible, y el calérico, que produce calor,
y que se siente pero no se ve. Donde estan estos tres, hay luz; donde hay luz, tenemos estos tres. Juan el Ap.6stol dijo:
"Dios es luz." Dios es Padre es invisible: se hizo visible por medio de su Hijo; y opera en el mundo por medio del Espiritu,
que aunque invisible, es eficaz. (6) Tres ampolletas en una sala daran una sola luz. (7) Un tridngulo tiene tres lados y tres
angulos; si se le quita un lado, deja de ser tridangulo. Donde hay tres angulos, hay un triangulo.

b. La personalidad del hombre. (1) Dios dijo: "Hagamos al hombre a nuestra imaGn., conforme a nuestra
semejanza." El hombre es uno, no obstante lo cual posee naturaleza triple, pues consiste en cuerpo, alma y espiritu. (2) El
tener conciencia de nosotros mismos nos sefiala la divisiéon de la personalidad.

C. Relaciones humanas. (1) Dios es amor. Dios ha amado desde la eternidad. Empero el amor requiere un objeto
para ser amado, y al ser eterno, deber de haber tenido un objeto eterno de su amor, es decir, su Hijo. El eterno Amante y
el eterno Amado. Y el eterno Vinculo y expresion de ese amor es el Espiritu Santo. (2) El gobierno es uno, y sin embargo
estd compuesto de tres poderes: Ejecutivo, legislativo y judicial.

CAP.ITULO III:
ANGELES
Nos rodea un mundo espiritual mucho mas poblado, poderoso y de mayores recursos que el mundo de los seres
humanos. Los espiritus buenos y malos, andan entre nosotros. Con la velocidad de la luz y sin hacer el menor ruido pasan
de un lugar a otro. Habitan el espacio que nos circunda. Sabemos que algunos de ellos estdn interesados en nuestro
bienestar; otros procuran dafarnos. Los escritores inspirados descorren la cortina y nos proporcionan una vislumbre de
este mundo invisible, con el objeto de que seamos animados y advertidos.

BOSQUEJIO
I ANGELES
1. Su naturaleza
Criaturas
Espiritus
Inmortales
Nm.erosos
Sin sEx.
2. Su clasificacion

El Angel del Sefior
El arcangel
Angeles escogidos
Angeles de las naciones
Querubines
Serafines

3. Su caracter
Obedientes
Ap.erentes
Sabios
Humildes
Poderosos
Santos

4, Su obra
AGn.tes de Dios
Mensajeros de Dios
Siervos de Dios

II. SATANAS

Su oriGn.

Su caracter

Sus Hch.ividades

Su destino

III. E,SPI'Rl TUS MALVADOS
Angeles caidos

Demonios
I ANGELES
1. Su naturaleza

Los éngeles son:
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a. Criaturas, en otras palabras, seres creados. Fueron hechos de la nada por el poder extraordinario de Dios. No se
nos dice la época exHch.a de su creacidn, habian existido ya por mucho tiempo, y que la rebelién de los angeles a las
ordenes de Satands habia ocurrido ya, dejando dos clases: los angeles buenos, y los malos. Por ser criaturas, no
aceptan la adoraciéon (Ap.ocalipsis_19:10; Ap.ocalipsis_22:8-9) y el hombre, por su parte, ha recibido orden de no
adorarlos. Colosenses_2:18.

b. Espiritus. Se describe a los dngeles como espiritus, porque a diferencia del hombre, no estan limitados por las
condiciones naturaleza o fisicas. Ap.arecen y desAp.arecen a voluntad, y viajan con rAp.idez inimaginable sin empleo
de medios naturales. Aunque son puramente espiritus, tienen la cAp.acidad de asumir la forma humana con el objeto
de que su presencia sea visible para el hombre. Génesis._19:1-3.

c. Inmortales. Es decir, no estan sujetos a la muerte. En Lucas_20:34-35 el Sefior Jesucristo les explica a los
saduceos que los santos resucitados seran como los angeles en el sentido de que no pueden morir mas.

d. Nm.erosos. Las Sagradas Escrituras nos ensefian que el nimero es muy elLv.ado. "Millares de millares... millones
de millones." Daniel_7:10. "Doce legiones de angeles," Mt.eo_26:53. "Multitud de los ejércitos celestiales,"
Lucas_2:13. "Muchos millares de angeles," Hebreos_12:22. Su Creador y Maestro es descrito como "Jehova de los
ejércitos."

e. Sin sEx.. Se describe a los angeles como si fueran varones, pero en realidad son asexuales, es decir, no se
propagan. Lucas_20:34-35.

Su clasificacion
Puestos que el orden es la primera ley del cielo, se espera que los angeles sean clasificados de acuerdo a su rango y
Hch.ividad. Tal clasificacion estd implicada en 1Pedro_3:22, cuando leemos con respecto a "angeles, y las potestades
y virtud,es." Compare Colosenses_1:16; Efesios_l:ZO-gl.

a. El Angel del Sefior. La forma como se describe al Angel del Sefior lo distingue de cualquier otro angel. El poder de
perdonar o retener las transgresiones le es atribuido a él, y el nombre de Dios estd en él. Exodo_23:20-23. En
Exodo_32:34 se dice: "He aqui mi angel ird delante de ti." En Exodo_33:14 la explicacidn varia: "Mi rostro ird contigo,
y te haré descansar." Las dos ideas estdn combinadas en Isaias_63:9 que dice: "En toda angustia de ellos él fué
angustiado, y el angel de su faz los salvd." Se dicen dos cosas de importancia con respecto a este angel: primera, que
el nombre de Jehova, es decir, su caracter Ap.elado, estd en él, y que es el rostro de Jehova, en otras palabras, el
rostro de Jehova se puede ver en él. De ahi que salva, no perdonara la transgresién, aunque tiene poder para ello.
Compare asimismo la identificacién que hizo Jacob del dngel con Dios mismo. Génesis_32:30; Génesis_48:16. No se
puede evitar arribar a la conclusién de que este misterioso Angel no es otro que el Hijo de Dios, el Mesias, el Liberador
de Israel y el Salvador futuro del mundo. Por lo tanto, el Angel del Sefior es realmente un ser increado.

b. El arcangel. Miguel es mencionado como arcéngel, o angel principal. Judas_1:9; Ap.ocalipsis_12:7 compare
1Tesalonicenses_4:16. Ap.arece como el angel guardian de la nacién Israelita. Daniel_12:1. La manera como se
menciona a Gabriel indicaria también que ocupaba una posicion muy elLv.ada. Estd en la presencia de Dios,
(Lucas_1:19) y a él se le entregan mensajes del orden mas eLv.ado, o de gran importancia con relacién al reino de
Dios. Daniel_8:16; Daniel_9:21.

c. Los angeles escogidos son probablemente aquellos dngeles que permanecieron fieles a Dios durante la rebelién
satanica. 1Timoteo_5:21; Mt.eo_25:41.

d. Angeles de las naciones. En Daniel_10:13; Daniel_10:20 se nos parece enseflar que toda raza tiene su angel
guardian, preocupado del bienestar de esa nacién. Era la época en que los judios debian regresar de la cautividad,
(Daniel_9:1-2), y Daniel se puso a orar y ayunar para su retorno. Después de tres semanas, Ap.arecié un angel y
explicé que la razén de la demora se debia a que un principe o angel de Persia se habia opuesto al retorno de los
judios, pues quizad no estaba dispuesto a perder su influencia en la tierra de Persia. El angel se dice que en su peticion
por el retorno de los judios, no habia tenido otro Ap.oyo que el de Miguel, el principe de la naciéon hebrea.
Daniel_10:21. El principe de los griegos no estaba mas inclinado que el principe de los persas en favor de la partida de
los judios. Daniel_10:20.

El vocablo "principados" que Ap.arece en el Nuevo Testamento quiza se refiera a estos principes angélicos de las
naciones; se emplea tanto para referirse a los buenos como a los malos angeles. Efesios_3:10; Colosenses_2:15;
Efesios_6:12.

e. Los querubines. Parecen ser angeles de elv.ada posicion relacionados con fines retributivos y redentores de Dios
respecto del hombre. Génesis_3:24 y Exodo_25:22. Se los describe con el rostro de un ledn, hombre, buey y aguila y
esto sugiere que representan la perfeccién de las criaturas: vigor de un ledn, inteliGn.cia humana, velocidad del aguila
y servicio de buey. Su forma compuesta y su proximidad a Dios implicita la seguridad de que "también las mismas
criaturas seran liberadas de la servidumbre de corrupcién." Rm.anos_8:21.

f. Los serafines son mencionados en Isaias 6. Sabemos muy poco de ellos. Un escritor cree que constituyen el orden
mas elLv.ado de angeles, y que su carHch.eristica distintiva es su amor ardiente hacia Dios. (El vocablo "serafines"
significa seres ardientes.)

Su caracter.

a. Obedientes. Cumplen su comision sin discutir ni vacilar. Por lo tanto, oramos de la siguiente manera: "Sea hecha
tu voluntad, como e el cielo, asi también en la tierra." Mt.eo_6:10 compare Salmos_103:20; Judas_1:6; 1Pedro_3:22.
b. Ap.erentes. Su Hch.ividad mas eLv.ada es la adoracién de Dios. Nehemias_9:6; Filipenses_2:9-11; Hebreos_1:6.

c. Sabios. "Como un angel de Dios.... para entenderse en lo bueno y en lo malo," (V.M.) era frase proverbial en
Israel. 2Samuel_14:17. La inteliGn.cia de los éngeles excede a la del hombre en esta vida, pero es necesariamente
finita. Los angeles no pueden directamente discernir nuestros pensamientos (1Reyes_8:39) y su conocimiento de los
misterios de la gracia es limitado. 1Pedro_1:12. Un escritor hace la siguiente conjetura: "Se afirma que su imaGn.
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intelectual es tanto mas amplia que la nuestra, que una sola imaGn. en la mente angelical puede abarcar mas detalles
que una vida de estudio podria Ap.elarnos a nosotros aqui."

d. Humildes. No abrigan resentimientos personales, ni tampoco denuncian o vilipendian a sus opositores.
2Pedro_2:11, Judas_1:9.

e. Poderosos. Son "poderosos en fortaleza." Salmos_103:20.

f. Santos. Separados por Dios y para él, son "santos angeles." Ap.ocalipsis_14:10.

4. Su obra.
Los éngeles son:

a. AGn.tes de Dios. Se los menciona como ejecutores de los decretos de juicio de Dios. Génesis_3:24;
NUmeros_22:22-27; Mt.eo_13:39; Mt.eo_13:41; Mt.eo_13:49; Mt.eo_16:27; Mt.eo_24:31; Mr.cos_13:27;
Génesis_19:1; 2Samuel_24:16; 2Reyes_19:35; Hechos_12:23.
b. Mensajeros de Dios. El vocablo angel significa literalmente "mensajero." Por medio de los dngeles, Dios nos envia:
(1) Anunciaciones. Lucas_1:11-20; Mt.eo_1:20-21. (2) Advertencias. Mt.eo_2:13; Hebreos_2:2. (3) Instrucciones.
Mt.eo_28:2-6; Hechos_10:3; Daniel_4:13-17; (4) Aliento. Hechos_27:23; Génesis_28:12. (5) Ap.elacién.
Hechos_7:53; Galatas_3:19; Hebreos_2:2; Daniel_9:21-27; Ap.ocalipsis_1:1.
c. Siervos de Dios. "éNo son todos espiritus administradores, enviados para servicio a favor de los que seran
herederos de salvacién?" Hebreos_1:14. Los &ngeles son enviados para sostener o confortar; (Mt.eo_4:11;
Lucas_22:43; 1Reyes_19:5), para preservar, (Génesis_16:7; Génesis_24:7; Exodo_23:20; Ap.ocalipsis_7:1), para
liberar (NUmeros_20:16; Salmos_34:7; Salmos_91:11; Isaias_63:9; Daniel_6:22; Génesis_48:16; Mt.eo_26:53),
para interceder, (Zacarias_1:12; Ap.ocalipsis_8:3-4), para ejercer ministerio en favor de los justos después de la
muerte. Lucas_16:22.
Leyendo los pasajes arriba mencionados y comparandolos con las palabras del Sefior en Mt.eo_18:10, algunos han
formulado la doctrina de los angeles guardianes, segun la cudl cada creyente tiene un angel especial destinado a
guiarle y protegerle por la vida. Afirman que las palabras en Hechos_12:15 implican que los creyentes primitivos
entendieron de esa manera sus palabras. No podemos ser dogmaticos al respecto. Sin embargo, las pRm.esas
relativas a la ayuda angélica son lo suficientemente Nm.erosa y claras como para constituir motivo de aliento para
todo creyente.

II. SATANAS
Algunas personas nos aseguran que el diablo no existe. Pero después de observar el mal que reina en el mundo, se les
perdonara a las Gn.tes sencillas que se pregunten quién dirige las empresas diabdlicas si el diablo no estéd presente.

Las Sagradas Escrituras nos hablan de:

1. Su oriGn..

Lea Isaias_14:12-15; Ezequiel_28:12-19. La idea de un diablo de horrible Ap.ariencia, con cuernos y pezufia se
deriva de la mitologia pagana y no de la Biblia. De acuerdo con las Escrituras, Satanas fué originalmente Lucifer (porta-
antorcha, segun el significado literal del vocablo) el mas glorioso de los dngeles. Empero con orgullo aspird a ser como el
Altisimo, y cayd en "juicio del diablo." 1Timoteo_3:6.

Nétese el fondo de las narraciones de Isaias 14 y Ezequiel 28. La Gn.te se ha preguntado por qué la narracion esta
dirigida a los reyes de Babilonia y de Tiro, antes de inforMr.se con respecto a la caida de Satands. Una de las respuestas
seria en el sentido de que el profeta describié la caida de Satands para un propdsito practico. Algunos de los reyes de
Babilonia y Tiro reclaMr.on para si, en forma blasfema, adoracién como si fueran seres divinos (compare Daniel_3:1-12;
Ap.ocalipsis_13:15; Ezequiel_28:2 y Hechos_12:20-23), e hicieron de sus subditos juguetes de su despiadada ambicion.
Para advertir a los tales, los profetas inspirados de Dios descorrieron el velo del pasado lejano y presentaron la caida del
angel rebelde que dijo:"Seré semejante al Altisimo." La leccién era la siguiente: Si Dios castig6 el orgullo blasfemo de este
angel eLv.ado, no dejara de castigar a cualquier monarca que se atAp.a a usurpar el lugar de Dios. Nétese de qué manera
Satanas tratd de infectar a nuestros primeros padres con ese espiritu. Compare Génesis_3:15 con Isaias_14:14. Nétese de
qué manera el orgullo y la ambicién frustradas le consumen aun, de manera que desea ser adorado (Mt.eo_4:9) como
"dios de este siglo," (2Corintios_4:4), una ambicion que sera transitoriamente satisfecha cuando se encarne en el
Anticristo. Ap.ocalipsis_13:4.

Como castigo por su maldad, Satanas fué arrojado del cielo, junto con un grupo de dngeles que se habian plegado
a su rebelion. Mt.eo_25:41; Ap.ocalipsis_12:7; Efesios_2:2; Mt.eo_12:24. Traté de hacer de Eva una aliada, pero Dios
frustré el complot y dijo: "Y enemistad pondré entre ti y la mujer." Génesis_3:15.

2. Su caracter.

El caracter de Satands estd indicado por los nombres y titulos por medio de los cuales es conocido.

a. Satanas significa literalmente adversario, y presenta sus intentos perniciosos y maliciosos de obstaculizar los
propositos de Dios.

Su oposicién se manifestd especialmente en sus intentos de obstaculizar los planes de Dios mediante la
destrucciéon de la linea Gn.ealdgica escogida de la cual debia de venir el Mesias, una Hch.ividad predicha en
Génesis_3:15. Y desde el comienzo mismo ha persistido en este esfuerzo. Cain, el primer hijo de Eva, "era del
maligno, y Mt.6 a su hermano." 1Juan_3:12. Dios le dio a Eva otro hijo, Seth, que se convirtié en la simiente sefialada
por medio de la cual debia de nacer el Libertador de la tierra. Empero el veneno de la serpiente operaba aun en la
raza, y en el decurso de los afios, la linea de Seth cedié a influencias malignas y se produjo su deterioro. Todo ello dio
como resultado esa condicién de maldad universal, que provocé el diluvio. El plan de Dios no fué obstaculizado, sin
embargo, puesto que habia cuando menos una persona justa, Noé, cuya familia se convirtié en proGn.itora de la
nueva raza. De manera entonces que fracasé asi el intento de Satanas de destruir a la humanidad y anular el
proposito de Dios.
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4.

De Sem, hijo de Noé, descendié Abraham, el proGn.itor de la raza escogida, por medio de quien Dios salvaria al
mundo. Naturalmente que los esfuerzos del enemigo estaban dirigidos contra esta familia particular. Un escritor
relaciona la odiosa oposicion satanica con los incidentes siguientes: La oposiciéon de Ismael, ejercida contra Isaac; el
intento de Esal de dar muerte a Jacob, y la opresidn faradnica de los Israelitas.

Se describe a Satanas queriendo destruir a la iglesia de dos maneras: primero, desde dentro, mediante la
introduccion de ensefianzas falsas, (1Timoteo_4:1; compare Mt.eo_13:38-39) y desde afuera mediante la
persecucion. (Ap.ocalipsis_2:10). Lo mismo se puede decir con respecto a Israel, la iglesia de Dios del Antiguo
Testamento. La adoracion del becerro de oro al comienzo de su vida nacional es tipico de lo que ocurrid
constantemente a través de la historia; y en el libro de Esther tenemos el ejemplo de un intento de destruir al pueblo
escogido. Mas el pueblo escogido de Dios ha sobAp.ivido al baldon de la idolatria y a la furia del perseguidor, debido a
la gracia divina que siempre ha preservado al fiel remanente.

Cuando, al cumplirse el tiempo prescrito nacié el Redentor en el mundo, su muerte fue planeada por el malvado
Herodes. Pero una vez mas Dios pAp.alecid y Satanas fué frustrado. En el desierto, Satanas intento obstaculizar al
Ungido de Dios y Ap.artarle de su misiéon salvadora. Empero fué derrotado; y su Conquistador anduvo "haciendo
bienes, y sanando a todos los oprimidos por el diablo."

Este gran conflicto de las edades llegard a su punto culminante cuando Satands, encarnado en el Anticristo, sea
vencido a la venida de Cristo.

b. Diablo significa literalmente "calumniador." A Satands se lo denomina asi porque calumnia tanto a Dios
(Génesis_3:2-5) como al hombre. Ap.ocalipsis_12:10; Job_1:9; Zacarias_3:1-2; Lucas_22:31.

c. Destructor es el pensamiento indicado por el vocablo griego Ap.ollyon y el hebraico Abaddon. Ap.ocalipsis_9:11.
Lleno de odio contra el Creador y sus obras, el diablo quiere establecerse como dios destructor.

d. Serpiente. "La serpiente antigua, que se llama Diablo." Ap.ocalipsis_12:9. Todo esto nos hace recordar a aquel
que en el pasado empled a la serpiente como instrumento para provocar la caida del hombre.

e. Tentador. Mt.eo_4:3. "Tentar" significa literalmente poner a prueba, y el término se emplea asimismo en relacién
con el trato de Dios (Génesis_22:1). Pero mientras Dios prueba al hombre para su bien - para purificar y desarrollar
su caracter - Satanas lo tienta con el malvado intento de destruirlo.

f.  Principe y dios de este mundo. Juan_12:31; 2Corintios_4:4. Estos titulos sugieren su influencia sobre la sociedad
organizada Ap.arte de Dios ("el mundo"). "Todo el mundo estd puesto en maldad," (estd en las garras del malvado)
(1Juan_5:19), y estéa animado de su espiritu. 1Juan_2:16. El mundo, en el sentido en el cual es denunciado en las
Sagradas Escrituras, "es una vasta asamblea de Hch.ividades humanas, cuyo dios trino y uno es el honor, los placeres
y las ganancias. A estos tres lo subordina todo, y procura, mediante argumentos habiles, exaltarlos y ennoblecerlos.
Para realizar sus propdsitos, esta respaldado de toda clase de literatura, los negocios, el comercio, y el gobierno que
ciertamente insintan su Ap.erencia por esos tres, presentandolos como el objeto de honorables deseos, y ensalzando
continuamente a los que alcanzan esos objetivos. El mundo juzga todas las cosas por la posicion externa y el éxito,
por falsas maximas del honor, por falsas ideas del propésito de los placeres, y por falsos célculos del valor y la
dignidad de la riqueza. Ap.ela a la parte baja de nuestra naturaleza, adornandose de un refinamiento Mt.erialista y
falso.

Sus Hch.ividades.
a. Su naturaleza. Satanads se opone a la obra de Dios (1Tesalonicenses_2:18), obstaculiza el evangelio
(Mt.eo_13:19; 2Corintios_4:4), se posesiona de los malvados, los enceguece, engafia y los hace caer en lazo.
Lucas_22:3; 2Corintios_4:4; Ap.ocalipsis_20:7-8; 1Timoteo_3:7. Aflige (Job_1:12) y tienta (1Tesalonicenses_3:5) a
los santos de Dios.

Se lo describe desde el principio como atAp.ido (Mt.eo_4:4-5), orgulloso (1Timoteo_3:6, poderoso (Efesios_2:2),

maligno (Job_2:4), astuto (Génesis_3:1; 2Corintios_11:3), engafioso (Efesios_6:11), feroz y cruel 1Pedro_5:8.
b. Su esfera. No confina sus operaciones entre los malvados y depravados. Con frecuencia Hch.Ua en los circulos
mas elLv.ados como angel de luz, 2Corintios_11:14. Ciertamente el que Satanas asista a reuniones de caracter
religioso es indicado por su presencia en la convencién angélica (Job cAp.itulo 1) y por términos tales como "doctrina
de demonios," (1Timoteo_4:1) y la "sinagoga de Satanas." Ap.ocalipsis_2:9. Sus aGn.tes pasan con frecuencia por
"ministros de justicia." 2Corintios_11:15.

La razén por la que frecuenta reuniones religiosas es su maléfica determinacidon de destruir a la iglesia, puesto
que sabe que una vez que la sal de la tierra ha sido robada de su sabor, la humanidad se convierte en presa facil de
su licencioso espiritu.

c. Su motivo. éPor qué estd Satanas tan resuelto a dafiarnos? El sefior Js.é Husslein dice lo siguiente: "Odia a la
imaGn. de Dios reflejada en nosotros. Odia hasta nuestra naturaleza humana, que fue asumida por el Hijo de Dios.
Odia la gloria externa de Dios, para pRm.over la cual hemos sido creados, a fin de alcanzar asi felicidad misma para la
cual estamos destinados, porque él mismo la ha perdido para siempre. Nos odia por miles de razones y nos envidia."
Tal como lo ha dicho un antiguo escriba judio: "Mas por la envidia del diablo entrd la muerte en el mundo, y los que le
siguen esta, de su parte."

d. Su limitacién. Mientras que reconocemos que Satanas es fuerte, debemos de tener cuidado de no exagerar su
poder. Para aquellos que creen en Cristo, es ya un enemigo derrotado (Juan_12:31) y se muestra fuerte solamente
con aquellos que se rinden a él. A pesar de su ira borrascosa o tempestuosa, es un cobarde, puesto que Santiago nos
dice: "Resistid al diablo y de vosotros huird" Santiago_4:7. Tiene poder, empero ese poder es limitado. No puede
tentar, (Mt.eo_4:1), afligir (Job_1:12), Mt.ar (Job_2:6; Hebreos_2:14) ni tocar a un creyente sin el permiso de Dios.

Su destino.
En el principio Dios predijo y decretd la caida del poder que habia causado la caida del hombre, (Génesis_3:15), y

la humillacién de la serpiente hasta el polvo fué un cuadro profético de la degradacion final y derrota de "esa serpiente el
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diablo." La carrera del diablo ha sido ciertamente hacia abajo. Fué arrojado del cielo al comienzo; durante la tribulacién
sera arrojado del cielo a la tierra (Ap.ocalipsis_12:9); durante el milenio serad puesto en el abismo, preso, y después de mil
afios, serd arrojado en el lago de fuego. Ap.ocalipsis_20:10. De esta manera entonces que la palabra de Dios nos asegura
que el diablo sufrira una derrota final.

III. l::SPI"RITUS MALVADOS
1. Angeles caidos.

Los angeles fueron creados perfectos, intachables, y al igual que el hombre, fueron dotados del poder de elegir.
Bajo la direccién de Satands, muchos de ellos pecaron y fueron arrojados del cielo. 2Pedro_2:4; Judas_1:6. El pecado por
el cual Satands y sus secuaces cayeron era el orgullo. Algunos han pensado que el motivo de su rebelidn fué la Ap.elacion
de la futura encarnacién del Hijo de Dios y la obligacidon de adorarle.

La habitaciéon Hch.ual de los éngeles malos es segun las Escrituras, parcialmente en el infierno (2Pedro_2:4) y
parcialmente en el mundo, en especial en el aire que nos circunda. Juan_12:31; Juan_14:30; 2Corintios_4:4;
Ap.ocalipsis_12:4; Ap.ocalipsis_12:7-9. Al atrAp.ar al hombre en los lazos del pecado, han adquirido gran poder sobre él
(2Corintios_4:3-4; Efesios_2:2; Efesios_6:11-12); este poder ha sido destruido en lo que respecta a aquellos que son
fieles a Cristo, por la redenciéon que él ha logrado. Ap.ocalipsis_5:9; Ap.ocalipsis_7:13-14. Los angeles nunca han sido
abarcados por la pRm.esa de la redenciéon (1Pedro_1:12), empero el infierno ha sido preparado para su castigo eterno.
Mt.eo_25:41.

2. Demonios.

Las Sagradas Escrituras no describen el oriGn. de los demonios. Esa cuestién parece ser una parte del misterio
que rodea al oriGn. del mal. Empero el Texto Sagrado testifica con claridad meridiana con referencia a su verdadera
existencia y a su Hch.ividad. Mt.eo_12:26-27. En los evangelios los vemos como a espiritus sin cuerpo, que entran en el
hombre, de quien se dice luego que tiene demonio. En algunos casos, mas de un demonio fija residencia en la misma
victima. Mr.cos_16:9; Lucas_8:2. La morada de demonios en el hombre provoca en éste locura, epilepsia y otras
enfermedades, relacionadas principalmente con el sistema mental y nervioso. Mt.eo_9:33; Mt.eo_12:22; Mr.cos_5:4-5. La
persona que estd bajo la influencia del demonio no es duefia de si misma, el mal espiritu habla por medio de su boca, o lo
deja mudo a voluntad, lo ILv.a adonde quiere y por lo Gn.eral lo emplea como instrumento suyo, impartiéndole a veces
para ello poder sobrenatural.

El Dr. Nevius, misionero en China, que ha realizado un concienzudo estudio de la posesién demoniaca escribe:

Hemos notado en casos de posesion demoniaca en China y en los ejemplos suministrados por las Sagradas
Escrituras, en algunos casos una especie de doble conciencia, o acciones e impulsos directamente opuestos y contrarios.
Una mujer en Fuchow, aunque bajo la influencia del demonio cuyo instinto era esquivar o rehuir la presencia de Cristo, fué
impulsada por otra influencia opuesta o contraria para que saliera de su casa y viniera a Fuchow a solicitar ayuda de Jesus.

Las siguientes son las conclusiones a que llegd el mismo escritor, basadas en el estudio de posesién demoniaca
entre los chinos.

La carHch.eristica mas saliente de estos casos es que el sujeto evidencia otra personalidad, y la personalidad
normal por el momento queda parcial o totalmente dormida, o latente. La nueva personalidad presenta rasgos de caracter
completamente distintos de aquellos que realmente pertenecen al sujeto en estado normal, y este cambio de caracter es,
con raras excepciones, en la direccién de la perversién moral e impureza... Muchas personas cuando estan en posesion de
un demonio evidencian conocimientos que no se pueden explicar en forma ordinaria. Con frecuencia parecen conocer al
Sefior como ser Divino, y demuestran aversion y temor al Sefior.

Sefiala especialmente estas buenas nuevas:

Muchos casos de posesion demoniaca han sido curados mediante oraciones elLv.adas al Sefior, o en su nombre;
algunos sanaron de inmediato otros con dificultad. Segun hemos podido determinar, éste método de cura no ha fracasado
en caso alguno en que ha sido empleado, no importa lo dificil y dilatado del caso. Y en ninguna oportunidad, segin parece,
el mal ha retornado, si la persona se ha convertido a Cristo y ha continuado viviendo una vida cristiana... Como resultado
de las comparaciones que se han hecho, vemos que la correspondencia entre los casos registrados en China y los
observados en las Sagradas Escrituras es completa y precisa, abarcando casi todos los puntos presentados en las
Escrituras.

¢Cudl es el motivo que induce a los demonios a posesionarse del cuerpo del hombre? El Dr. Nevius vuelve a
responder lo siguiente:

La Biblia nos ensefia con claridad que en todos los tratos de Satanas con nuestra raza su objeto es engafarnos y
arruinarnos alejando nuestras mentes de Dios, e inducirnos a quebrantar las leyes de Dios y provocar su descontento.
Consigue éstos propdsitos mediante la posesion demoniaca. Se producen efectos sobrehumanos, que para los ignorantes y
faltos de instruccion parecen divinos. Se demanda adoracién divina y obediencia implicita, y esa demanda se pone en vigor
mediante la imposicién de sufrimientos fisicos, pRm.esas falsas y temibles amenazas. De esta manera ritos iddlatras y
supersticiones, entretejidos en la trama de las costumbres sociales y politicas, han usurpado el lugar en casi todas las
naciones de la historia del culto puro de Dios. (Lea 1Corintios_10:20-21; Ap.ocalipsis_9:20; Dt.teronomio_32:16;
Isaias_65:3). Con respecto a los demonios mismos, parece que los anima razones personales adicionales. La posesién de
cuerpos humanos parece proporcionarles un lugar de descanso profundamente deseado y halago fisico. Nuestro Salvador
nos habla con respecto de malos espiritus que andan por lugares aridos buscando descanso, y especialmente deseosos de
hallar descanso en los cuerpos de las victimas. Cuando estan privados de un lugar de descanso en los cuerpos de seres
humanos, se les presenta buscando ese descanso en los cuerpos de animales inferiores. Mt.eo_12:43-45.

Dijo Mr.tin Lutero: "El diablo es el remedador o imitador de Dios." En otras palabras, el enemigo siempre esta
ofreciendo imitaciones falsificadas de las obras de Dios. Y seguramente que la posesion demoniaca es una falsa demoniaca
de esa experiencia muy sublime, la habitacién del Espiritu Santo en el hombre. Nétense algunos paralelos: (1) La posesion
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demoniaca significa la introducciéon de una nueva personalidad en el ser de la victima, haciéndolo hasta cierto punto una
nueva criatura. Notese de qué manera el endemoniado gadareno (Mt.eo_8:29) Hch.ué y hablé como una persona
controlada por otra personalidad. El que es controlado o gobernado por Dios tiene una personalidad divina que mora en él.
Juan_14:23. (2) Exclamaciones inspiradas del demonio constituyen una farsa saténica de las expresiones inspiradas del
Espiritu Santo. (3) Se ha observado que cuando una persona se ha rendido conscientemente a un poder demoniaco, con
frecuencia recibe un don tal como poder demoniaco, de médium y otros. El Dr. Nevius dice al respecto: "A esta altura, la
persona dominada por el demonio ha desarrollado cAp.acidades para ser usada, y esta dispuesta a ser usada. Es el esclavo
voluntario, preparado y acostumbrado del demonio." iImitaciones satdnicas de los dones del Espiritu Santo! (4) Los
endemoniados manifiestan con frecuencia una fuerza extraordinaria, sobrehumana: se trata de una imitacidon satanica del
poder del Espiritu Santo.

De esta manera vemos que las posibilidades demostradas que existen de que una persona sea dominada por el
demonio arguyen en favor de la posibilidad de posesidn por el Espiritu Santo. El Sefior Jesucristo vino al mundo para librar
a su pueblo del poder de los malos espiritus, y ponerlos bajo el dominio del Espiritu Santo.

CAP.ITULO 1V:
EL HOMBRE

Solo Dios puede Ap.elar realmente a Dios. Esta Ap.elacidon de si mismo, tan necesaria para la salvacién del hombre, se nos
ha dado por medio de las Escrituras. De la misma fuente derivamos el punto de vista de Dios con respecto del hombre,
que es el punto de vista verdadero, puesto que ¢quién puede conocer al hombre mejor que su Creador? En estos dias,
cuando las filosofias falsas representan en forma errénea la naturaleza del hombre, es importante que estemos
fundamentados en la representacién correcta. Asimismo también estaremos mejor cAp.acitados para entender las
doctrinas del pecado, el juicio, la salvacion que se basan en el punto de vista biblico relativo a la naturaleza del hombre.
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I. EL ORIGN. DEL HOMBRE

La Biblia ensefia con claridad la doctrina de la creacién especial, lo cual significa que Dios hizo a cada criatura "segun su
especie." Cred las diversas especies, y luego las dejé que se desarrollaran y progresaran de acuerdo a las leyes de su
especie o ser. La distincién existente entre el hombre y las criaturas inferiores queda insinuada en la declaracién de que
"cre6 Dios al hombre a su imaGn.."

Contraria a la doctrina de la creacion especial figura la teoria de la evolucién, la cual nos ensefia que todas las
formas de vida nacieron de una forma y que las especies superiores se desarrollaron de las inferiores, de manera que, por
ejemplo, el caracol se convirtiéd en pez, el pez en reptil, el reptil en ave, y pasando rédpidamente, el mono se convirtié en
ser humano. La teoria se explica como sigue: Cierto dia en el pasado distante, Ap.areci6 la Mt.eria y la energia. La ciencia
no sabe la fecha ni cdmo comenzé. Dentro de la Mt.eria y la energia, Ap.arecié una célula viva. Nadie sabe de donde. En
esta célula residia una chispa de vida, y de esta célula original nacié toda la vida, tanto vegetal como animal hasta el
hombre. Este desarrollo fué controlado, segun la teoria, por leyes inherentes o intrinsicas. Estas leyes, en relacién con el
medio ambiente, explican las varias especies que han existido y existen aun, incluso el hombre. De manera entonces que,
de acuerdo a esta teoria, se ha producido un progreso gradual y continuo de las formas inferiores de vida hacia las
superiores, hasta que se llegé al hombre.

¢Qué es una especie? Una clase de plantas o animales que tiene propiedades carHch.eristicas en comun, y que
puede propagarse indefinidamente sin cambiar esas carHch.eristicas. Una especie puede producir una variedad, es decir,
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una o mas plantas o animales individuales que poseen peculiaridades notables que no son comunes a las especies en
Gn.eral. Por ejemplo, un tipo especial de caballo de carrera puede obtenerse mediante la cria por seleccién, pero siempre
sera caballo. Cuando se produce una variedad y se perpetla por muchas Gn.eraciones, tenemos una raza. Es asi que en la
especie canina tenemos muchas razas que difieren considerablemente unas de otras. No obstante ello, poseen ciertas
carHch.eristicas que las sitlan en la especie canina. Ahora bien, cuando leemos que Dios hizo todos los seres segun su
especie, no afirmamos que Dios los hizo incAp.aces de desarrollarse en nuevas variedades. Solo queremos manifestar que
Dios hizo a las especies distintas y separadas, y colocé una barrera intermedia de manera que, por ejemplo, un caballo no
podria desarrollarse hasta transforMr.se en una raza de animales que ya no pudieran denominarse caballos.

¢Que prueba existe para determinar la diferencia entre las especies? La siguiente: Si se pueden Ap.arear dos
animales a fin de que se propaguen, y si la descendencia de estos se puede propagar indefinidamente, luego pertenecen a
la misma especie. De lo contrario, no pertenecen a la misma especie. Por ejemplo el caballo y el asno pertenecen a
especies distintas, pues si se los cruza producen mulos o mulas, y estos son incAp.aces de reproduccién, es decir, no
pueden enGn.drar mulas. Esta verdad contradice la teoria de la evolucién, pues demuestra en forma evidente que Dios ha
colocado una barrera que impide que una especie se transforme en otra.

Se ha definido a la ciencia diciendo que consiste de "conocimientos verificados." ¢Es la evolucidn un hecho
cientificamente comprobado? La teoria de la evolucion mejor desarrollada es la del naturalista Darwin. Empero se podria
suministrar el nombre de varios distinguidos hombres de ciencia que afirman que se ha descartado la teoria de Darwin,
puesto que no ha sido comprobada. El dr. Coppens dice:

Aungue los hombres de ciencia se han dedicado durante muchos afios a la exploracién de la tierra y el Mr., al
examen de los restos fdsiles de inNm.erables especies de plantas y animales, y a la Ap.licacién del Gn.io inventivo del
hombre para perpetuar nuevas variedades y razas, no han podido todavia presentar una sola prueba decisiva de la
transformacion de una especie en otra. Los animales son ahora tal como estan representados en las pirdmides o se
encuentran momificados en las tumbas de Egipto, o como eran antes de que sus formas quedaran fosilizadas en las rocas.
Muchas especies se han extinguido, y se han encontrado otras de las cuales al parecer no existen especimenes muy
antiguos. Pero no se puede probar que ninguna especie se haya desarrollado Stg.as en otra.

Existe una sima impasable entre el bruto y el hombre, entre la forma mas elLv.ada de los seres irracionales y la
forma mas baja del hombre. No existe animal alguno que emplee herramientas, que haga fuego, que se exprese por
lenguaje articulado, o que tenga la cAp.acidad de conocer lo espiritual. Empero todo esto estd presente en las formas mas
bajas del ser humano. El mono mas inteliGn.te es s6lo animal; el especimen méas degradado de la raza humana es
ciertamente aun un ser humano.

Aquellos que propugnan la teoria de la evolucién se han imaginado un tipo de criatura, el intermediario entre los
monos y los seres humanos. Se trata este del eslabdn perdido, que se ha denominado pitecantropo erecto. éLas pruebas?
Hace algunos afos se descubrieron en Java restos 6seos consistentes en una parte de la béveda craneana, dos molares y
un fémur. iY con la ayuda de yeso, se reconstruyé el eslabdn intermedio entre el hombre y la creacion inferior! Otros
"eslabones" se han reconstruido de la misma manera. Empero el Dr. Etheridge, inspector del Museo Briténico, dijo lo
siguiente: "En todo este gran museo no existe particula alguna de evidencia de la transmutacidon de las especies. En
cambio este museo esta lleno de pruebas de la completa falsedad de tales puntos de vista."

El sefior Natédn G. Moore escribi6é recientemente lo que podria calificarse de examen de la teoria de la evolucién
hecha por un abogado. Este libro se basa en el estudio de los hechos enunciados en algunas de las mas recientes obras
cientificas en favor de la teoria. Puesto que pertenecen a una profesidn cuyos miembros basan sus conclusiones en las
leyes de la evidencia, su testimonio tiene valor practico. El propdsito de este escritor fue "cotejar los hechos principales y
someterlos al juicio del lector concienzudo, primero, a fin de ver si prueban satisfHch.oriamente la hipdtesis de que el
hombre es el resultado del desarrollo evolutivo y no de la creacién; y segundo a fin de ver si existe una ley o complejo de
leyes que expliquen los hechos sobre bases naturales." Después de un examen detallado de los hechos, este abogado llego
a la siguiente conclusion:

La teoria de la evolucién no explica ni contribuye tampoco a explicar el oriGn. del hombre, ni coadyuva a
demostrar que se desarrollo de forma inferior alguna, aun fisicamente. Ni siquiera sugiere el método por el cual adquirié, o
podria haber adquirido esas cualidades superiores que lo distinguen de las otras formas de vida.

Otro abogado, el dr. Felipe Mauro, hace el resumen siguiente de la evidencia presentada por los patrocinadores de
la teoria de la evolucién:

Imaginémonos en el tribunal a un litigante sobre quien recae la responsabilidad de presentar las pruebas. Declara
que sus alegatos son veridicos y demanda que se dé un veredicto en su favor. Empero carece de pruebas para
fundamentar sus alegatos. En realidad, todas las pruebas presentadas ante el tribunal estan en su contra. Demanda, no
obstante, que se falle a su favor en base a suposiciones siguientes: (1) que el caudal de pruebas que existieron en el
pasado (eslabones perdidos y otras) han sido destruidas, y no hay rastros de ellas; y (2) que si esas pruebas se pudieran
presentar, estarian en su favor. Tal es la situacién absurda en que se encuentra Hch.ualmente la teoria de la evolucion,
segun todas las pruebas.

Los evolucionistas buscan vincular al hombre con la creacidn de los brutos; mas el Sefor Jesucristo vino a este
mundo a fin de vincular al hombre con Dios. Tomé sobre si nuestra naturaleza a fin de glorificarla para un destino celestial.
A todos los que le reciben, les da el poder de convertirse en hiJs. de Dios Juan_1:12; y aquellos que comparten su vida
divina se convierten en miembros de una raza nueva y mas elLv.ada, y hasta hils. de Dios. Esta nueva raza sin embargo,
(el nuevo hombre, Efesios_2:15) vino mediante el descenso de lo divino en lo humano, y no mediante la evolucién de lo
humano hasta convertirse en divino. Para aquellos "hechos participantes de la naturaleza divina," (2Pedro_1:4) Juan el
Ap.6stol dice lo siguiente: "Muy amados, ahora somos hiJs. de Dios." 1Juan_3:2.

II. LA NATURALEZA DEL HOMBRE
31



1. La trinidad del hombre

De acuerdo a lo que se nos dice en Génesis_2:7, el hombre estd compuesto de dos substancias: la sustancia
Mt.erial, denominada cuerpo, y la sustancia inMt.erial, o su alma. El alma proporciona vida al cuerpo, y cuando el alma es
quitada, el cuerpo muere. Mas de acuerdo a lo que se nos dice en 1 Tesalonicenses 5:23 y Hebreos_4:12, el hombre esta
compuesto de tres substancias: espiritu, alma y cuerpo, y algunos exegetas biblicos han defendido esta tricotomia, frente
a la dicotomia, o sea la doctrina de aquellos que sostienen que solamente dos partes constituyen al hombre. Ambos puntos
de vista son correctos cuando se los entiende como corresponde. El espiritu y alma representan dos lados o partes de la
sustancia no fisica del hombre; o, expresandolo de otra manera, el espiritu y el alma representan dos modos en los cuales
opera la naturaleza espiritual. Aunque separados, el espiritu y el alma no son separables. Se saturan y compenetran
mutuamente. En virtud del hecho de que estan tan intimamente relacionados, los vocablos "espiritu" y "alma" se emplean
con frecuencia en forma intercambiable, Eclesiastés_12:7; Ap.ocalipsis_6:9; de manera que en un lugar la sustancia
espiritual del hombre se describe como alma (Mt._10:28), y en otro lugar como espiritu. (Santiago_2:26).

Aunque se intercambian con frecuencia en el uso, los términos espiritu y alma tienen distintos significados. Por
ejemplo, el "alma" es el hombre visto con relaciéon a su vida presente. A las personas fallecidas se las describe como
"almas" cuando el escritor hace referencia a su vida pAp.ia. Ap.ocalipsis_6:9-10; Ap.ocalipsis_20:4. "Espiritu" es el
vocablo comln que se emplea para describir a los que han pasado a la otra vida. Los Hechos_23:9; Los Hechos_7:59;
Hebreos_12:23; Lucas_23:46; 1 Pedro_3:19. Cuando una persona es "arrebatada" transitoriamente fuera del cuerpo (2
Corintios_12:2) se dice que esta "en el espiritu." Ap.ocalipsis_4:2; Ap.ocalipsis_17:3.

Porque es "espiritu”, es cAp.az de tener conciencia de Dios, y de tener comunidén con Dios; porque es "alma" tiene
conciencia de si; porque es "cuerpo" tiene, mediante los sentidos, conciencia del mundo. - Scofield.

2. El espiritu humano

En todo ser humano habita un espiritu dado por Dios, en forma individual. NOmeros_16:22; Nimeros_27:16. Este
espiritu fué formado por el Creador en la parte interior de la naturaleza del hombre, y es cAp.az de renovacién y
desarrollo. Salmos _51:10. El espiritu es centro y fuente de vida del hombre. El alma es duefia de esta vida y la usa, y por
medio del cuerpo la expresa. En el principio Dios alentd el espiritu de vida en el cuerpo inanimado y el hombre se convirtié
en alma viviente. De manera entonces que el alma es un espiritu que habita en un cuerpo, o un espiritu humano que
opera por medio del cuerpo., y la combinacién de ambos constituye al hombre en "alma." El alma sobAp.ive a la muerte,
porque es vitalizada por el espiritu, y sin embargo ambos, el alma y el espiritu son inseparables porque el espiritu esta
entretejido en la trama misma del alma. Estédn fundidos, amalgamados, si se nos permite el vocablo, en una sola
sustancia.

El espiritu es lo que distingue al hombre de todas las cosas creadas conocidas. Contiene vida humana (e
inteliGn.cia, Proverbios_20:27; Job_32:8) en contra distincidn con la vida animal. Los animales tienen un alma (Gn._1:20,
en el original hebreo) pero no espiritu. En Eclesiastés_3:21 parece que se hace referencia al principio de vida tanto en el
hombre como en las bestias. Salomén registra una pregunta que se formuldé cuando se habia Ap.artado de Dios. A
diferencia del hombre, por lo tanto, los animales no pueden conocer las cosas de Dios. (1 Corintios_2:11; 1Co_14:2;
Efesios_1:17; Efesios_4:23) y no pueden entrar en relaciones personales con él. Juan_4:24. El espiritu del hombre,
cuando es habitado por el Espiritu de Dios (Rm.anos_8:16), se convierte en centro de adoracion (Juan_4:23-24); de
oracién, canciones, bendiciones (1Co_14:15), y servicio, (Rm.anos_1:9; Filipenses_1:27).

El espiritu, puesto que representa la naturaleza mas eLv.ada del hombre, esta relacionado con la cualidad de su
caracter. Aquello que adquiere dominio de su espiritu se convierte en un atributo de su caracter. Por ejemplo, si permite
que el orgullo lo domine, se dice que tiene espiritu altivo. Proverbios_16:18. De acuerdo a las influencias respectivas que
lo controlan, un hombre puede tener un espiritu perverso (Isaias_19:14), un espiritu provocador, irritable
(Salmos_106:33), un espiritu precipitado (Proverbios_14:29), un espiritu agitado (Génesis_41:8), un espiritu contrito y
humillado. Isaias_57:15; Mt._5:3. Quizd esté bajo el espiritu de servidumbre (Rm.anos_8:15), o impelido por el espiritu
de celo. NUumeros_5:14. Debe, por lo tanto, custodiar el espiritu, (Malaquias_2:15) ensefiorearse de su espiritu
(Proverbios_16:32), mediante el arrepentimiento hacerse un nuevo espiritu (Ezequiel_18:31) y confiar en Dios para que
cambie su espiritu. Ezequiel_11:19.

Cuando las malas pasiones dominan al hombre, y éste manifiesta un espiritu perverso, ello significa que la vida
natural, o del alma ha destronado al espiritu. El espiritu ha luchado y ha perdido la batalla. EIl hombre es presa de sus
sentidos naturales y Ap.etitos, y es "carnal". El espiritu no ejerce ya su dominio de la situacién, y su carencia de poder se
describe como un estado de muerte. De ahi que sea necesario un nuevo espiritu (Ezequiel_18:31; Salmos_51:10); vy
solamente aquél que sopld en el cuerpo del hombre el hélito de vida, puede impartir al alma del hombre una nueva vida
espiritual, en otras palabras, reGn.erarlo. Juan_3:18; Juan_20:22; Colosenses_3:10. Cuando esto ocurre, el espiritu del
hombre ocupa un lugar de ascendencia y el hombre se convierte en "espiritual". Sin embargo, el espiritu no puede vivir de
si mismo, sino que debe buscar constante renovacion mediante el Espiritu de Dios.

3. El alma humana

a. La naturaleza del alma. El alma es el principio vivificante e inteliGn.te que anima al cuerpo humano, empleando los
sentidos corporales como sus aGn.tes en la exploracién de las cosas Mt.eriales, y los drganos corporales para expresion de
si misma y comunicacién con el mundo exterior. Debe su existencia al halito sobrenatural del Espiritu de Dios. La podemos
describir como espiritual y viviente puesto que procede de Dios; la describimos como natural, puesto que opera por medio
del cuerpo. Y sin embargo, no debemos pensar que el alma es parte de Dios, puesto que el alma peca. Es mas correcto
afirMr. que es el don y obra de Dios. Zacarias_12:1.

Deben de observarse cuatro distinciones, a saber: (1) El alma distingue la vida del hombre y de la bestia de las
cosas inanimadas y también de la vida inconsciente de las plantas.

Tanto el hombre como la bestia tienen almas (en Génesis_1:20 la frase "anima viviente" significa "alma" en el
original). Podemos decir que las plantas tienen alma (refiriéndonos al principio de vida) pero no es un alma consciente. (2)
El alma distingue al hombre de los animales. Los animales tienen alma, pero es un alma terrena que perece al morir el
cuerpo. Eclesiastés_3:21. El alma del hombre es de una cualidad diferente, puesto que estad vivificada por el espiritu
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humano. "Toda carne no es la misma carne," de manera que es asi también con el alma. Hay un alma humana y un alma
animal.

Es evidente que el hombre hace lo que los animales inferiores no pueden hacer, no importa qué inteliGn.te sean.
Su inteliGn.cia es la del instinto, y no de la razén. Tanto el hombre como el animal construyen casas. Pero el hombre ha
progresado hasta construir catedrales, escuelas, y rascacielos, mientras que los animales construyen en la Hch.ualidad
precisamente en la misma forma que lo hicieron cuando Dios los cre6. Hay animales que chillan (como los monos) otros
que cantan (como los pajaros) y otros que hablan (como los loros) ; pero solamente el hombre produce arte, literatura,
musica e invenciones cientificas. El instinto de los animales puede manifestar la sabiduria del Hacedor, pero solo el hombre
puede conocer y adorar a su Creador.

A fin de ilustrar con mas amplitud el eLv.ado sitial que ocupa el hombre en la escala de la vida, distingamos cuatro

grados de vida, que superan en nobleza unos a otros a medida que se independizan de la Mt.eria. En primer lugar, la
vegetativa, que necesita 6rganos Mt.eriales para asimilar los alimentos; en segundo lugar, la sensitiva, que emplea los
organos para percibir y establecer contHch.o con lo Mt.erial; en tercer lugar, la intelectual, que percibe el significado de las
cosas mediante pensamiento légico, y no meramente por los sentidos; en cuarto lugar, la vida moral, que concierne a la
ley y la conducta. Los animales tienen vida vegetativa y sensitiva; el hombre tiene vida vegetativa, sensitiva, intelectual y
moral. (3) El alma distingue a un hombre de otro, y forma de esa manera la base de la individualidad. El vocablo "alma" es
por lo tanto empleado con frecuencia en el sentido de "persona". En Exodo_1:5 las "setenta almas" significa setenta
personas. En Rm.anos_13:1 "toda alma" significa toda persona. En la Hch.ualidad hemos adoptado este empleo del
vocablo cuando decimos: "No se veia ningun alma". (4) El alma distingue al hombre no solamente de los érdenes
inferiores sino también de los érdenes superiores de la vida. No hallamos referencia alguna con respecto al alma en los
angeles, porque no tienen cuerpos similares a los de los seres humanos. El hombre se convirtié en "anima viviente" es
decir, un alma que satura un cuerpo terrenal sujeto a condiciones terrenales. Se describe a los angeles como espiritus,
(Hebreos_1:14) porque no estédn sujetos a condiciones Mt.eriales o limitaciones. Por razén similar, son espiritus creados y
finitos, mientras que Dios es un Espiritu eterno e infinito.
b. El oriGn. del alma. Sabemos que la primera alma existié como resultado del soplo de Dios, que transmitié al hombre un
halito de vida. Mas, écomo se han formado las almas desde entonces? Los estudiosos de la Biblia se dividen Gn.eralmente
en dos grupos, a saber: (1) un grupo afirma que cada alma individual no es recibida de los padres, sino que es creacion
divina inmediata. Citan los siguientes versiculos: Isaias_57:16; Eclesiastés_12:7; Hebreos_12:9; Zacarias_12:1. (2) Otros
piensan que el alma es transmitida por los padres. Sefialan que la transmisién de la naturaleza pecaminosa de Adan a la
posteridad milita contra la doctrina de la creacién divina del alma; asimismo arguyen en favor el hecho de que las
carHch.eristicas de los padres son transmitidas a los hils.. Citan los versiculos siguientes: Juan_1:13; Juan_3:6;
Rm.anos_5:12; 1 Corintios_15:22; Efesios_2:3 y Hebreos_7:10.

El oriGn. del alma puede explicarse mediante la cooperacién del Creador y los padres. En el comienzo de una
nueva vida, la creacién divina y el empleo creador de ciertos medios operan juntos. El hombre enGn.dra al hombre en
cooperacion con el Padre de los espiritus. El poder de Dios controla y satura el mundo (Los Hechos_17:28; Hebreos_1:3)
de manera que todos los seres nacen de acuerdo a las leyes que él ha ordenado. Por lo tanto los procesos normales de
reproduccion humana ponen en movimiento esas leyes divinas de vida que hacen que el alma humana nazca en el mundo.

El oriGn. de todas las formas de vida esta rodeado de misterio (Eclesiastés_11:5; Salmos_139:13-16; Job_10:8-
12), y esta verdad nos debe de advertir en el sentido de no conjeturar mas alld de los limites delineados por las
declaraciones biblicas.

c. Alma y cuerpo. Las relaciones del alma con el cuerpo pueden ser descritas e ilustradas como sigue: (1) El alma es la
tenedora o portadora de la vida. Figura en todo aquello que pertenece al sostenimiento, riesgo y pérdida de la vida. Es por
ello que en muchos casos el vocablo "alma" se ha traducido "vida". Compare Génesis_9:5; 1 Reyes_19:3; 1 Reyes_2:23;
Proverbios_7:23; Ex_21:23; Los Hechos_15:26. La vida es la saturacion del cuerpo con el alma. Cuando el alma ha
desAp.arecido, el cuerpo no existe tampoco; todo lo que queda es un grupo de particulas Mt.eriales en estado de rapida
descomposicién. (2) El alma satura y habita toda parte del cuerpo y afecta mas o menos directamente todas sus partes.
Ello explica por qué las Sagradas Escrituras atribuyen sentimientos al corazdn, los rifiones, (Salmos_73:21; Job_16:13;
Lamentaciones_3:13; Proverbios_23:16; Salmos_16:7; Jeremias_12:2; Job_38:36), entrafias, (Filemén_1:12;
Jeremias_4:19; Lamentaciones_1:20; Lamentaciones_2:11; Cantares_5:4; Isaias_16:11) vientre, (Habacuc_3:16;
Job_20:23; Juan_7:38). Esta misma verdad que el alma satura el cuerpo explica por qué en muchos lugares se presenta al
alma realizando Hch.os corporales. Proverbios_13:4; Isaias_32:6; NuUmeros_21:4; Jeremias_6:16; Génesis_44:30;
Ezequiel_23:17; Ezequiel_23:22; Ezequiel_23:28. "Mi interior" o frase equivalente es la terminologia que se emplea con
frecuencia para describir los 6rganos internos saturados por el alma. Isaias_16:11; Salmos_51:6; Zacarias_12:1;
Isaias_26:9; 1 Reyes_3:26. Estos versiculos describen las partes internas como centro de los sentimientos, de la
experiencia espiritual y la sabiduria. Pero nétese que no es el tejido Mt.erial el que piensa y siente, sino el alma que opera
por medio de los tejidos. Hablando estrictamente, no es el corazén de carne, sino el alma por medio del corazén la que
siente. (3) Por medio del cuerpo, el alma recibe sus impresiones del mundo exterior. Las impresiones son recibidas por los
sentidos (la vista, el oido, el gusto, el olfato y el tHch.o) y transmitidas al cerebro por medio del sistema nervioso. Por
medio del cerebro, el alma trabaja esas impresiones, enviando dérdenes a las diversas partes del cuerpo por medio del
cerebro y el sistema nervioso. (4) El alma establece contHch.o con el mundo por medio del cuerpo, el cual es el
instrumento del alma. Los Hch.os sensitivos, intelectuales y volitivos y otros son las Hch.ividades del alma, o del ser
mismo. Soy "yo" el que ve, y no meramente los 0Js.; soy "yo" el que piensa, y no meramente el intelecto; soy "yo" el que
arroja la pelota y no meramente el brazo; soy "yo" el que peca, y no meramente la lengua o los miembros. Cuando un
organo es dafiado, el alma no puede funcionar como debe por medio de el; en caso de lesion cerebral, puede producirse la
locura. El alma queda cual habil musico con un instrumento roto o dafiado.

d. El alma y el pecado. El alma vive su vida natural por medio de lo que, por falta de término mas adecuado,
denominaremos los instintos. Estos instintos son la fuerza motriz de la personalidad, de la cual el Creador ha dotado al
hombre a fin de cAp.acitarlo para su existencia terrena (de la misma manera que le ha dotado de facultades espirituales
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para cAp.acitarle para la existencia celestial). Los denominamos instintos porque son estimulos naturales implantados
dentro de la criatura para cAp.acitarla para hacer instintivamente lo que es necesario para el oriGn. y la preservacién de la
vida natural. El Dr. Leander Keyser dice lo siguiente: "Si el nifio recién nacido no tuviera ciertos instintos al comenzar su
vida, no podria sobAp.ivir ni con el mejor cuidado médico o paterno."

Notemos los cinco instintos mas importantes: Primero, el instinto de conservacion, que nos advierte del peligro y
nos cAp.acita para cuidarnos y protegernos. Segundo, el instinto de adquisiciéon, que nos ILv.a a adquirir aquello que nos
es necesario para la subsistencia. Tercero, el instinto del hambre y de la sed que nos estimula a buscar alimentos y
satisfacer el hambre natural. Cuarto, el instinto de reproduccién o sexual, por el cual se perpetla la raza. Finalmente, el
instinto de dominacién, que conduce a desplegar ese espiritu de iniciativa y afirmacidn necesario para cumplir la vocacion
y responsabilidad de uno.

La historia del Ap.estimiento del hombre de estos instintos por el Creador se encuentra en los primeros dos
cAp.itulos del Génesis. El instinto de conservacién estd implicado en la prohibicién y advertencia
que dice: "Mas del fruto del arbol que estd en medio del huerto dijo Dios: No comeréis de el, ni le tocaréis, porque no
murais." El instinto de la adquisicién es evidente al recibir Addn de manos de Dios el hermoso
huerto de Edén. El instinto de buscar alimentos queda expuesto en las palabras: " Y dijo Dios: He aqui que os he dado
toda planta que da semilla, que estd sobre toda la tierra, y todo arbol en que hay fruto y que
da semilla; os serdn para comer." Se hace referencia al instinto de reproduccién en las siguientes declaraciones: "varon y
hembra los cred. Y los bendijo Dios, vy les dijo: Fructificad y multiplicaos." El quinto
instinto, el de dominio, esta indicado en el mandamiento que dice:"llenad la tierra, y sojuzgadla, y sefioread."

Dios ordend que las criaturas inferiores se gobiernen primeramente por instinto. Empero el hombre fué honrado
con el don del libre albedrio y de la razén, por medio de los cuales se disciplinaria y se convertiria en arbitro de su propio
destino. En calidad de guia para regular las facultades del hombre, Dios impuso una /ey. El entendimiento del hombre con
respecto a esta ley produjo la conciencia. Cuando el hombre escuchd la ley, tenia una conciencia instruida; cuando
desobedecié a Dios, sufrié los efectos de una conciencia que le acusaba. En la narracién relativa a la tentacién (Gn. 3)
leemos de qué manera el hombre se rindid a la concupiscencia de la carne, y la soberbia u orgullo de la vida (1
Juan_2:16), y uso sus poderes contrarios a la voluntad de Dios. El alma a sabiendas y de buena voluntad empled el cuerpo
para pecar contra Dios. Esta combinacidon del alma pecante con un cuerpo humano constituye lo que se conoce como "el
cuerpo de pecado," (Rm.anos_6:6) o la carne. Galatas_5:24. La inclinaciéon o deseo del alma en el empleo del cuerpo de
esta manera se describe con la frase "intencién de la carne," (Rm.anos_8:7). Porque el hombre pecd con el cuerpo, sera
juzgado de acuerdo a lo "hecho por medio del cuerpo," 2 Corintios_5:10. Esto envuelve una resurreccion. Juan_5:28-29.

Cuando la "carne" es condenada, no se hace referencia al cuerpo Mt.erial (los tejidos Mt.eriales no pueden pecar)
sino al cuerpo empleado por el alma pecante. Es el alma la que peca. Cortad la lengua calumniadora, y el calumniador
quedara aun en pie; amputad la mano al ladrén, y seguirad siendo ladrén todavia en su corazdn. Los impulsos pecaminosos
del alma son los que se deben destruir, y esa es la obra del Espiritu Santo. Compare Colosenses_3:5; Rm.anos_8:13.

La "carne" debe definirse como la suma total de todos los instintos del hombre, no como fueron recibidos por
primera vez del Creador, sino después de haber sido torcidos y convertidos en anormales por el pecado. Es la naturaleza
humana en su condicién caida, debilitada y desorganizada por la herencia racial derivada de Adéan, y debilitada y
pervertida por Hch.os conocidos de pecado. Representa la naturaleza humana no reGn.erada, cuyas debilidades son
disculpadas con frecuencia con las palabras: "Es la naturaleza humana después de todo."

El la perversion de los instintos y las facultades con las cuales Dios ha dotado al hombre lo que constituye la base
del pecado. Por ejemplo, el egoismo, la susceptibilidad, la envidia, el enojo son corrupciones del instinto de conservacion.
El robo y la codicia son corrupciones del instinto de adquisicién. "No robaras," y "no codiciards," significan: "No
corRm.peras en instinto de adquisicion." La glotoneria es la desnaturalizacién del instinto de buscar alimentos, y por lo
tanto es pecado. La impureza es perversion del instinto de reproduccién. La tirania, la injusticia y el espiritu contencioso
constituyen abusos del instinto de dominacidon. vemos entonces que el pecado es fundamentalmente el abuso o
desnaturalizacién de las fuerzas con las cuales Dios nos ha dotado.

Y notemos las consecuencias de esta corrupcién: En primer lugar, una conciencia culpable, que le dice al hombre
que ha deshonrado a su Hacedor, y le advierte con respecto al terrible castigo. En segundo lugar, la desnaturalizaciéon de
los instintos reacciona contra el alma, debilitando la voluntad, iniciando y fortaleciendo malos habitos, y creando males del
caracter. Pablo hace una lista de la perversidad del alma en Galatas_5:19-21 : "Y manifiestas son las obras de la carne,
que son: adulterio, fornicacién, inmundicia, lascivia, idolatria, hechiceria, enemistades, pleitos, celos, iras, contiendas,
disensiones, herejias, envidias, homicidios, borracheras, orgias, y cosas semejantes." Pablo considera esto tan serio que
afiade las palabras: "Los que hace tales cosas no heredaran el reino de Dios."

Bajo la culpabilidad y el poder del pecado, el alma muere en delitos y pecado. Efesios_2:1. Situada entre el cuerpo
y el espiritu, entre lo superior e inferior, entre lo terreno y lo espiritual, ha escogido incorrectamente. Mas la eleccién no ha
producido beneficio, sino perdicién eterna. Mt.eo_16:26. Se ha realizado el mal negocio de Esal: el trueque de una
bendicién espiritual por algo terreno y perecedero. Hebreos_12:16. A la muerte, un alma semejante debe pasar a la otra
vida "contaminada." Judas_1:23.

Empero existe un remedio - la doble curacién - tanto para la culpabilidad como para el poder del pecado. (1)
Puesto que el pecado es una ofensa contra Dios se necesita la expiacién para remover la culpabilidad, y limpiar la
conciencia. La provisién del evangelio es la sangre de Jesucristo. (2) Puesto que el pecado provoca la enfermedad del alma
y el desorden en el ser del hombre, se necesita una fuerza sanadora y correctiva. Ese poder es proporcionado mediante la
operacién interna del Espiritu Santo que corrige la perversidad de nuestra naturaleza, y pone en movimiento, en nuestro
interior, fuerzas en la direccién que corresponde. Los resultados, ("frutos") son "amor, gozo, paz, paciencia, benignidad,
bondad, fe, mansedumbre, templanza." Galatas_5:22-23. En otras palabras, el Espiritu Santo nos hace justos, palabra
que en idioma hebreo significa, literalmente, "recto." Pecado equivale a tener el alma torcida, la justicia es rectitud del
alma.
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e. El alma y el corazén. Tanto en las Sagradas Escrituras como en el uso comun, el vocablo "corazén" denota dentro de
todo. Dt.teronomio_4:11; Mt.eo_12:40; Exodo_15:8; Salmos_46:2; Ezequiel_27:4; Ezequiel_27:25-27. El "corazén" del
hombre es por lo tanto el centro mismo de su personalidad. Es el centro de la vida fisica. El Dr. Beck dice lo siguiente: "El
corazon es lo primero que vive. El primer movimiento es sefial segura de vida, su detencién, seial segura de muerte." Es
también la fuente y lugar de converGn.cia de todas las corrientes de la vida, tanto espirituales como del alma. Lo podemos
describir como la parte mas profunda de nuestro ser, la "sala de maquinas" por asi decirlo, de la personalidad, de donde
proceden esos impulsos que determinan el caracter y la conducta del hombre. (1) El corazén es el centro de la vida de los
deseos, voluntad y juicio. El amor, el odio, la determinacién, la buena voluntad, la alegria (Salmos_105:3) estan
relacionados con el corazén. El corazén conoce, entiende, (1 Reyes_3:9), delibera, valla, calcula; se dice que uno fija el
corazén en algo, o lo inclina hacia algo, que es dirigido hacia algo, o presta atencidén a algo. Todo aquello que causa
impresién en el alma se dice que esta tallado o escrito en el corazén. El corazén es el depdsito de todo lo que se oye o
experimenta (Lucas_2:51). El corazdn es la "fabrica," por asi decirlo, donde se forman los pensamientos, y los propdsitos,
ya sean buenos o malos. Lea por ejemplo Salmos_14:1; Mt.eo_9:4; 1 Corintios_7:37; 1 Reyes_8:17. (2) El corazén es el
centro de la vida de las emociones. Al corazén se le atribuyen todos los grados de gozo, desde el placer, (Isaias_65:14) al
transporte y a la exaltacién (Los Hechos_2:46); toda la escala del dolor, desde el descontento (Proverbios_25:20) y la
tristeza, (Juan_14:1), hasta la angustia que traspasa, agobia y abruma (Salmos_109:22; Los Hechos_21:13;) todos los
grados de la mala disposicién, desde el disgusto y la ira, (Pro_23:17) hasta la furia rabiosa (Hch._7:54) y el deseo
ferviente de vengarse (Dt.teronomio_19:6); todo el orden del miedo, desde el temor Ap.erencial, (Jeremias_32:40) hasta
el terror ciego (Dt.teronomio_28:28). El corazén desfallece de angustia (Js.ué_5:1), se debilita por el desdnimo
(Lv.iticos_26:36), desfallece ante el peso de la tristeza, (Salmos_102:4) es quebrantado y Ap.lastado por la adversidad
(Salmos_147:3), y es consumido por un fuego sagrado. Jeremias_20:9. (3) El corazdn es el centro o eje de la vida moral.
Puede concentrarse en el corazdn el amor a Dios (Salmos_73:26), u orgullo blasfemo, (Ezequiel_28:2, Ezequiel_28:5). El
corazon es el "taller" de todo lo que es bueno o malo en los pensamientos, palabras y hechos. Mt.eo_15:19. Es el lugar de
converGn.cia o reunién de los buenos impulsos o los malos deseos o lujuria, el lugar donde estd depositado lo bueno o lo
malo. Segun lo que lo llena, el corazén habla o acciona. Mt.eo_12:34-35. Es el lugar donde originalmente fué escrita la ley
de Dios (Rm.anos_2:15) y donde la misma ley es renovada por la operacién del Espiritu Santo. Hebreos_8:10. Es alli
donde reside la conciencia (Hebreos_10:22) y todos los testimonios de la conciencia le son asignados a el. 1 Juan_3:19-
21. Con el corazén el hombre cree, (Rm.anos_10:10) o no cree, (Hebreos_3:12). Es el terreno en donde se siembra la
Palabra divina. Mt.eo_13:19. Segln las decisiones que adopta, se deja inspirar de Dios (2 Corintios_8:16) o Satanas.
Juan_13:2. Es la habitacion de Cristo (Efesios_3:17) y del Espiritu (2 Corintios_1:22) y de la paz de Dios
(Colosenses_3:15). Es el receptaculo, podriamos decir, del amor de Dios (Rm.anos_5:5), el lugar donde nace la luz
celestial, (2 Corintios_4:6) el lugar intimo de la comunién secreta con Dios. Efesios_5:19. Es un misterio profundo que
solamente Dios puede sondear Jeremias_17:9.

Fue en vista de las posibilidades tremendas encerradas en la vida afectiva o del corazén del hombre, que

Salomoén pronuncié la advertencia. "Sobre toda cosa guardada, guarda tu corazén, porque de el mana la vida."
Proverbios_4:23.
f. Alma y sangre. "Porque la vida" (literalmente "alma") "de la carne en la sangre estd." Lv.iticos_17:11. Las Sagradas
Escrituras nos ensefian que tanto en el hombre como en la bestia la sangre es la fuente y sustentacién de la vida fisica.
Lv.iticos_17:11; Lv.iticos_3:17; Dt.teronomio_12:23; Lamentaciones_2:12; Génesis_4:10; Hebreos_12:24; Job_24:12;
Ap.ocalipsis_6:9-10; Jeremias_2:34; Proverbios_28:17. Segun las palabras de Harvey, el médico britdnico que descubrid
la circulacién de la sangre: "Es la primera que vive, y primera que muere; y la sede o asiento priMr.io del alma. Vive y se
alimenta de si misma, y por ninguna otra parte del cuerpo." En Los Hechos_17:26 y Juan_1:13, se presenta a la sangre
como el Mt.erial original del cual procede el organismo humano. Usando al corazdn como bomba, y a la sangre como
portadora de vida, el alma envia vitalidad y alimentos a todas partes del cuerpo.

El lugar del ser en la escala de la vida determina el valor de la sangre. Primero viene la sangre de animales; de
mayor valor es la sangre del hombre, porque ILv.a en si misma la imaGn. de Dios (Génesis_9:6); de estimacién especial
ante los oJs. de Dios es la sangre de los inocentes y los martires (Génesis_4:10; Mt.eo_23:35); y mas valiosa que todas
es la sangre de Cristo (1 Pedro_1:19; Hebreos_9:12), y de valor infinito porque estd unida a la Deidad. Mediante la
misericordiosa ordenacién de Dios, la sangre se convierte en un medio de expiacidn, cuando es rociada en el altar de Dios.
"Y yo os la he dado para hacer expiacién sobre el altar por vuestras almas; y la misma sangre hara expiaciéon de la
persona." Lv.iticos_17:11.

4. El cuerpo humano

Los nombres siguientes se Ap.lican al cuerpo:

a. Casa terrestre, edificio. 2 Corintios_5:1. Es una casa terrestre en la cual el alma peregrina del hombre habita durante su
viaje de aqui a la eternidad. A la muerte, se desarma esa casa terrestre o tabernaculo, y el alma parte entonces. Compare
Isaias_38:12; 2 Pedro_1:13.

b. Funda o vaina. Daniel_7:15. "Mi espiritu..... en medio de mi cuerpo." El cuerpo es la funda o vaina del espiritu. La
muerte equivales a sacar la espada de la vaina.

c. Templo. Un templo es un lugar consagrado por la presencia de Dios, un lugar donde el Dios omnipresente es localizado.
1 Reyes_8:27-28. El cuerpo de Cristo era un "templo" (Juan_2:21) porque Dios estaba en él. 2 Corintios_5:19. Cuando
Dios entra en relacidn espiritual con una persona, el cuerpo de esa persona se convierte en templo del Espiritu Santo. 1
Corintios_6:19.

Los fildsofos paganos hablaron despreciativamente del cuerpo, lo consideraron un obstaculo para el alma, y
pensaron del dia cuando el alma seria liberada de su Mr.afia o enredo. Empero las Sagradas Escrituras en todas partes
consideran el cuerpo como obra de Dios, para ser presentado a Dios (Rm.anos_12:1), usado para gloria de Dios. 1
Corintios_6:20. éPor qué, por ejemplo, contiene el libro de Lv.itico tantas leyes que gobiernan la vida fisica de los
israelitas? A fin de ensefiarles que el cuerpo, como instrumento del alma, debe mantenerse fuerte y limpio. Es cierto que
este cuerpo es terreno (1 Corintios_15:47) y como tal un cuerpo de humillacién (Filemén_3:21), sujeto a la enfermedad y
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la muerte (1 Corintios_15:53), de manera que gemimos por el cuerpo celestial (2 Corintios_5:2). Empero a la venida de
Cristo, el mismo poder que vivificd el alma transforMr.a el cuerpo, completando asi la redencién del hombre. Y la garantia
de este cambio es la habitacion del Espiritu. 2 Corintios_5:5; Rm.anos_8:11.

III. LA IMAGN. DE DIOS EN EL HOMBRE

"Hagamos al hombre a nuestra imaGn., conforme a nuestra semejanza." Compare Génesis_5:1; Génesis_9:6;
Eclesiastés 7:29; Los Hechos_17:26; Los Hechos_17:28-29; 1 Corintios_11:7; 2 Corintios_3:18; 2 Corintios_4:4;
Efesios_4:24; Colosenses_1:15; Colosenses_3:10; Santiago_3:9; Isa_43:7; Efesios_2:10. El hombre fué creado a la
imaGn. de Dios; se lo hizo a la semejanza de Dios en caracter y personalidad. Y a través de las Sagradas Escrituras el
nivel y objetivo sentado ante el el hombre es el de ser como Dios. Lv.iticos_19:2; Mt.eo_5:45-48; Efesios_5:1. Y ser
semejante a Dios significa ser semejante a Cristo, que es la imaGn. del Dios invisible.

Consideremos algunos de los elementos que constituyen la imaGn. divina del hombre.

1. Parentesco con Dios.

La relaciéon de las criaturas vivas con Dios consistié en la obediencia ciega a los instintos implantados en ellas por
el Creador; empero la vida que inspiraba al hombre era un resultado verdadero de la personalidad de Dios. El hombre
realmente tiene un cuerpo que fué hecho del polvo de la tierra; empero Dios sopld en él hdlito de vida (Génesis_2:7);
dotédndole de esa manera con una naturaleza cAp.az de conocer, de aMr. y de servir a Dios. Por su imaGn. divina todos los
hombres son, por la creacién, hils. de Dios; mas puesto que la imaGn. ha sido empafiada por el pecado, el hombre debe
ser re-creado o nacer de nuevo (Efesios_4:24) para ser en realidad hils. de Dios.

Un estudioso de idioma griego ha sefialado el hecho de que uno de los vocablos griegos para describir al hombre
(anthropos) es una combinacién de palabras que significan literalmente "el que mira hacia arriba." El hombre es un ser
orante, y hay momentos en la vida del hombre mas feroz, cuando clama a algun Poder superior solicitando ayuda. El
hombre quizd no entienda la grandeza de su posicion, y de ahi que quizd se convierta en algo como una bestia. Aun en su
estado de deGn.eracidn es testigo de su noble oriGn., puesto que una bestia no puede deGn.erarse. Por ejemplo, seria
absurdo pensar de una persona que le rogara a un tigre diciendo: "iAhora compédrtate como un tigre!" Siempre fué y
siempre sera un tigre. Pero el llamado "compdrtate como hombre" ILv.a en si implicito un verdadero significado para aquél
que ha caido de su sitial. No importa cuan bajo haya caido, sabe que conducta debiera de haber seguido.

2. Caracter moral

El reconocimiento del bien y del mal pertenece solamente al hombre. Se le puede ensefiar a un animal a que no
haga ciertas cosas, pero no las hard porque sepa distinguir entre lo bueno y lo malo, sino simplemente porque sabe que
tal cosa no agrada a su amo. En otras palabras, los animales no poseen naturaleza religiosa o0 moral; no son cAp.aces de
absorber verdades relativas a Dios y la moral. Un gran naturalista escribe lo siguiente:

Me suscribo sin reservas a la opinién de esos escritores que afirman que, de todas las diferencias entre el hombre
y los animales inferiores, el sentido moral o conciencia es en alto grado el mas importante. Este sentido esta sintetizado en
la palabra corta, pero imperiosa de "debes" tan pletérica de sentido. Es el mas noble de todos los atributos del hombre.

3. Razén

El animal es una simple criatura de la naturaleza; el hombre estd por encima de la naturaleza, es superior a ella.
El hombre es cAp.az de reflexionar y razonar con respecto a las causas de las cosas. Pensemos en los inventos Mr.avillosos
que han sido ideados por el hombre: el reloj, el microscopio, los buques a vAp.or, el avién, el telégrafo, la radio, la
maquina de suMr., la telLv.isién, la computaciéon y otros que no se pueden mencionar por lo Nm.erosos. Miremos a la
estructura toda de la civilizacién Lv.antada por las artes diversas. Consideremos los libros que se han escrito, la poesia y la
musica que se han compuesto. Y luego adoremos al Creador por el don Mr.avilloso de la razén. La tragedia de la historia
reside en el hecho de que el hombre ha empleado sus dotes divinos para fines destructores, hasta para negar al Creador
que lo hizo una criatura pensante.

4. CAp.acidad para ser inmortal

El arbol de la vida plantado en el huerto del Edén indica que el hombre nunca hubiera muerto si no hubiera
desobedecido a Dios. Cristo vino al mundo pata traer el alimento de vida y ponerlo a nuestro alcance, de manera que no
tenemos que perecer, sino vivir para siempre.

5. Dominio sobre la tierra

El hombre estaba destinado a ser imaGn. de Dios en lo que respecta a sefiorio; y puesto que nadie puede ejercer
soberania sin subditos ni reino, Dios le dio Gn.te tanto como imperio. "Y los bendijo Dios; y les dijo: Fructificad y
multiplicad, y henchid la tierra, y sojuzgadla, y sefioread en los peces del Mr., y en las aves del cielo, y en todas las
bestias que se mueven sobre la tierra." Compare Salmos_8:5-8. En virtud de los poderes que se derivan a raiz del hecho
de haber sido formado a la imaGn. de Dios, todos los seres vivientes sobre la tierra fueron entregados al hombre. Iba a ser
el representante visible de Dios en relacidn con las criaturas que lo rodeaban.

El hombre ha colmado la tierra con sus producciones. Tiene el privilegio especial de sojuzgar los poderes de la
naturaleza. Ha hecho que el reldmpago sea su mensajero, ha rodeado el globo terraqueo, se ha eLv.ado hasta las nubes y
explorado las profundidades ocednicas. Ha hecho que la naturaleza se vuelva contra si misma; ha ordenado que el viento
le ayude al hacer frente a los peligros del Mr.. Y aunque es Mr.avilloso el dominio del hombre sobre lo externo, la
naturaleza muerta, mas Mr.avilloso aun es su dominio sobre la naturaleza animada. Ver al halcén, en la caza de cetreria,
retornar al halconero y depositar a us pies la presa, cuando tiene ante sus oJs. la libertad de un cielo abierto,; ver a los
Gal.gos que emplean velocidad para cazar liebres y conels. que no son para ellos sino para sus duefios; ver al camello
transportando al hombre a través del desierto, su habitacion, todo ello demuestra la habilidad creadora del hombre, y su
parecido con Dios el Creador.

La caida del hombre dio como resultado la pérdida o dafio de la imaGn. divina. Ello no significa que los poderes
mentales y fisicos (el alma) del hombre se perdieran, sino que la inocencia original y la integridad moral en la cual fué
creado fué perdida por su desobediencia. De ahi que el hombre sea completamente incAp.az de salvarse a si mismo y no
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tiene esperanza fuera de un Hch.o de gracia que le restaurard la imaGn. divina. Esta Mt.eria serd tratada con mas
amplitud en el cAp.itulo que sigue.

CAP.ITULO V
EL PECADO
Leemos que Dios, después de su obra de la creacidn, considerd a todo "bueno en gran manera." Empero una
pequefia observacidn nos convencerd de que existen muchas cosas que no son buenas: maldad, iniquidad, opresién,
luchas, guerras, muerte, sufrimientos. Y naturalmente, surge la pregunta: ¢De qué manera entrd el pecado en el mundo?
Esta pregunta ha dejado perplejo a muchos pensadores. La Biblia tiene la respuesta de Dios. Aln mas, nos dice lo que
verdaderamente es el pecado; mejor alin nos Ap.ela el remedio del pecado.

BOSQUEJO

I. LA REALIDAD DEL PECADO
Lo niega, lo interpreta incorrectamente, o le resta importancia, el:
1. Ateismo

2. Determinismo
3. Hedonismo
4. Ciencia cristiana
5. Evolucién
II. EL ORIGN. DEL PECADO
1. La tentacion: su posibilidad, fuente, sutileza.
2. Culpabilidad
3. Castigo
a. De la serpiente
b. De la mujer
c. Del hombre
4. La redencion
a. PRm.etida
b. Simbolizada
III. LA NATURALEZA DEL PECADO
1. Lo que ensefia el Antiguo Testamento. El pecado considerado:
a. En la esfera de lo moral.
b. En la esfera de la conducta fraternal
c. En la esfera de la santidad
d. En la esfera de la verdad
e. En la esfera de la sabiduria
2. Las ensefianzas del Nuevo Testamento. Se califica el pecado de lo siguiente:
a. Errar el blanco
b. Dt.da
c. Desenfreno
d. Desobediencia
e. Transgresion
f. Caida
g. Derrota
h. Impiedad
i. Error
1v. LAS CONSECUENCIAS DEL PECADO
1. Debilidad espiritual
a. Dafo a la imaGn. divina
b. Pecado original
c. Conflicto interior
2. Castigo positivo

I LA REALIDAD DEL PECADO

No se necesita argumentar la cuestion relativa a la realidad del pecado. Tanto la historia como la propia conciencia
del hombre atestiguan con abundancia la citada verdad. Empero se han propuesto teorias que ora niegan, o presentan
erréneamente o restan importancia al pecado y su naturaleza.
1. Ateismo. Al negar la existencia de Dios, el ateismo niega también el pecado, puesto que en sentido estricto,
podemos pecar solamente contra Dios. El hombre puede ser culpable de hacer lo malo en relaciéon con los demas; quiza
prHch.ique el vicio en relacién consigo mismo; pero solamente en relaciéon con Dios estas cosas constituyen pecado. En el
andlisis final de las cosas, toda mala accidn estd dirigida contra Dios, pues el hacer el mal es desobedecer la ley del bien, y
el bien es la ley de Dios. "He pecado contra el cielo, y contra ti," exclamé el Prédigo. El hombre, por lo tanto, necesita
perdén basado en la provisidn divina de la expiacién.
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2. Determinismo. Se trata esta de la teoria que afirma que el libre albedrio es un engafio y no realidad. Nos
imaginamos que somos libres para escoger, cuando en realidad nuestra eleccién es dictada por estimulos internos y por
circunstancias fuera de nuestro dominio. El humo que sale de la chimenea quizd piense que es libre, mas asciende en
virtud de leyes inEx.rables. Siendo asi, una persona no puede comportarse de una manera distinta a la que lo hace y
hablando en términos precisos, no se le debe elogiar por lo bueno que hace, ni censurarsele por lo malo. El hombre es
simplemente un esclavo de las circunstancias. Esto es lo que afirma la teoria.

Empero las Sagradas Escrituras afirman en forma consecuente que el hombre es libre para escoger entre el bien y
el mal, una libertad insinuada en toda exhortacion o mandamiento. Lels. de ser una victima de la suerte o de la
casualidad, se dice que el hombre es arbitro de su propio destino.

Durante una discusion de la cuestion del libre albedrio, el Dr. Jn.nson, notable erudito y autor britanico declard lo
siguiente: "iSefior sabemos que nuestras voluntades son libres, y no hay mas que decir!" Ese gramo de sentido comun
pesaba mas que una tonelada de filosofia.

Una de las consecuencias practicas del determinismo es considerar al pecado como una enfermedad por la cual

debe considerarse al pecador como un ser digno de lastima, y no como a alguien a quién se debe castigar. Pero el
perentorio sentido del deber implantado en la conciencia del hombre refuta esta teoria. Recientemente un asesino de diez
y siete aflos de edad se negd a presentar un alegato que lo hiciera Ap.arecer como demente, afirmando que su crimen no
tenia excusa, pues habia sido cometido a pesar de la iluminacidn que le habian proporcionado los padres y la escuela
dominical. Insistié por lo tanto en pagar toda la pena que le correspondia. Aunque joven, y frente a la muerte, se negé a
dejarse engafiar.
3. Hedonismo. (Esta palabra procede de una raiz etimoldgica griega que significa "placer.") Se trata de una teoria
gue mantiene que el mayor bien de la vida es el disfrutar los placeres y evitar el dolor, de manera que lo primero que uno
debe de preguntarse es "éme proporcionara placer?" y no "ées justo?" No todos los hedonistas viven una vida viciosa, pero
la tendencia Gn.eral del hedonismo es pasar por alto el pecado y dorar la pildora con designaciones como las siguientes:
"debilidad inocente," "un tropezén," "un cAp.richo," y "entusiasmo juvenil." Disculpan el pecado con dichos como los
siguientes: "Errar es humano," "lo que es natural es hermoso, y lo que es hermoso es bueno." Esta teoria se oculta tras el
sistema moderno de ensefianza que aboga por la "expresion libre de la individualidad." En lenguaje técnico, significa
despojarse de las inhibiciones o complels., en lenguaje comun, "ceded a la tentacidn puesto que la represién no es
saludable." Naturalmente que esto representa con frecuencia un intento de justificar la inmoralidad. Empero los que
propugnan estas teorias no estarian de acuerdo con las personas que no reprimen la ira, el odio criminal, la envidia, la
borrachera, y cualquier otra tendencia mala.

Subraya esta teoria el deseo de restar importancia a la gravedad del pecado, y hacer borrosa la linea que separa
el bien del mal, lo justo de lo injusto. Representa una variacidn moderna de la antigua mentira que dice: "No morirds." Y
muchos de los descendientes de Adan se han tragado la aMr.ga pildora del pecado, dorada de la tranquilizadora
afirmacion: "No lo dafiard." Dios ha hecho lo bueno blanco, y negro el pecado, pero algunos quisieran mezclarlos para
obtener un gris neutro. "iAy de los que a lo malo dicen bueno, y a lo bueno malo!" constituye la advertencia divina a
aquellos que tratan de confundir las distinciones morales.

4. Ciencia cristiana. La ciencia cristiana niega la realidad del pecado. El pecado, dice, no es algo positivo, sino
simplemente la ausencia de lo bueno. El que el pecado tenga existencia verdadera es un "error de la mente mortal." El
hombre piensa que el pecado es verdadero, real, y por lo tanto su pensamiento necesita corregirse. Pero después de
observar que el pecado y la ruina son muy reales en el mundo, parece que "este error de la mente mortal" es casi tan
malo como lo que las personas chAp.adas a la antigua denominaban "pecado." Las Sagradas Escrituras denuncian el
pecado como violacién positiva de la ley de Dios, es una ofensa real que merece verdadero castigo en un infierno
verdadero.

5 Evolucién. La teoria de la evolucidn considera el pecado como la herencia de animalidad del hombre primitivo. Por
lo tanto, en vez de exhortar al pueblo en el sentido de descartar al viejo hombre o al viejo Adan, sus proponentes debieran
aconsejar de descartar el viejo mono o el viejo tigre. Como hemos visto, esta teoria de la evolucion es anti-biblica.
Ademas, los animales no pecan; viven de acuerdo a su naturaleza, y no experimentan conciencia de culpabilidad por el
proceder de esa manera. El Dr. Leander Keyser dice lo siguiente: "Si la lucha sangrienta y egoista por la existencia en el
reino animal era el método de progreso, por el cual surgi6é el hombre, épor qué seria equivocado que el hombre continuase
a lo largo de esa ruta sangrienta? Es cierto que el hombre tiene una naturaleza fisica, pero esa parte inferior de él fué
creacion de Dios y ha sido creada para que esté sujeta a una inteliGn.cia iluminada de Dios."

II. EL ORIGN. DEL PECADO

El tercer cAp.itulo del Génesis da las claves que carHch.erizan la historia espiritual del hombre. Son ellas:
tentacién, pecado, culpabilidad, castigo, redencion.
1 Tentacion.

a. La posibilidad de la tentacién. El segundo cAp.itulo del Génesis proporciona el fondo de la narracién de la caida
del hombre. Habla del primer hogar del hombre, su inteliGn.cia, su servicio en el huerto de Edén, los dos arboles, y la
primera boda. Se hace mencién particular de los dos arboles del Destino - el arbol del conocimiento del bien y del mal y
del arbol de la vida. Estos dos arboles representan un sermoén ilustrado, que les dicen constantemente a nuestros primeros
padres: "Si seguis el BIEN y rechazais el MAL tendréis VIDA." (Y no es ésta en esencia la senda de la vida, tal como se
encuentra por todas las Sagradas Escrituras? Compare Dt.teronomio 30:15. Nétese el arbol prohibido. éPor qué razén se
habia plantado alli? Con el objeto de proporcionar una prueba por medio de la cual el hombre podia con carifio y libertad
escoger servir a Dios, y desarrollar asi el caracter. Sin el libre albedrio, el hombre hubiera sido simple maquina.

b. La fuente de la tentacién. "Empero la serpiente era astuta, mas que todos los animales del campo que Jehova Dios
habia hecho." Es razonable inferir que la serpiente, que por entonces debe de haber sido una criatura o ser hermoso, fué el
aGn.te empleado or Satanas, que habia sido ya arrojado del cielo antes de la creacién del hombre. Ezequiel 28:13-17;
Isaias 14:12-15. Por esta razoén se describe a Satands como "la serpiente antigua, que se llama Diablo y Satanas."
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Ap.ocalipsis _12:9. Satanas por lo Gn.eral, trabaja por medio de aGn.tes. Cuando Pedro, sin mala intencién, traté de
disuadir a su Maestro de que siguiera la senda del deber, el Sefior vié mas alla de Pedro, y dijo: "Quitate de delante de mi,
Satands," Mt.eo 16:22-23. En este caso Satanas procedié por medio de uno de los amigos de Jesus; en el huerto del Edén
empled a una criatura de la que Eva no desconfiaba.

c. La sutileza de la tentacién. La sutileza menciona como una carHch.eristica sobresaliente de la serpiente. Compare
Mt.eo 10:16. Presenta con gran astucia sugestiones que, cuando se las abraza, dan objeto a deseos pecaminosos y Hch.os
también pecaminosos. Comienza dirigiéndose a la mujer, el vaso mas débil, que, ademas, no habia oido la prohibicién.
Génesis 2:16-17. Y espera hasta que Eva estd sola. Notemos con qué astucia que se presenta. Tergiversa las Palabras de
Dios (compare Génesis 3:1 y Génesis 2:16-17) y luego pretende sorpresa ante el giro torcido que le ha dado a las
palabras. Es asi que astutamente siembra la duda en el corazén de la candida mujer y al mismo tiempo insinda que el
mismo tiene la preparacidén necesaria para ser juez, en lo que respecta a la justicia de tal prohibiciéon. Mediante la pregunta
formulada en el versiculo 1, introduce una duda de cardcter triple con respecto a Dios: (1) La duda con respecto a la
bondad de Dios. Dice en otras palabras lo siguiente: "Dios te estd negando algunas bendiciones." (2) Duda con respecto a
la justicia de Dios. "No moriréis." En otras palabras, insinla que Dios quiere significar una cosa distinta de lo que dice. (3)
Duda de su santidad. En el versiculo 5 la serpiente dice en efecto: "Dios the ha prohibido comer del arbol porque te tiene
envidia. No quiere que llegues a ser tan sabia como él, de manera que te mantiene en la ignorancia. Te ha prohibido
comer del arbol, no para evitar que mueras, sino para impedir que seas como él."

2. Culpabilidad. Nétese las evidencias de una conciencia culpable. (1) "Y fueron abiertos los oJs. de ambos, y conocieron
que estaban desnudos." Génesis 3:7. Emplease esta expresion para describir una iluminacién repentina. Génesis 21:19; 2
Reyes 6:17. Las palabras de la serpiente (versiculo 5) se cumplieron, pero el conocimiento adquirido fué distinto del que
habian esperado. En vez de sentirse como Dios, experimentaron un terrible sentimiento de culpabilidad que los hizo temer
a Dios. Noétese que la desnudez fisica o corporal es simbolo de una conciencia desnuda o culpable. Las perturbaciones de
caracter emocional se reflejan en nuestro aspecto. Algunos comentaristas afirman que antes de su caida, Adén y Eva
estaban vestidos de un halo o vestiduras de luz, sefal de su comunidn con Dios, y el dominio del espiritu sobre el cuerpo.
Cuando pecaron, la comunidén fué interrumpida, el cuerpo vencid al espiritu, y se inicié el conflicto entre el espiritu, y la
carne (Rm.anos 7:14-24) que ha sido la causa de tanta miseria. (2) "Entonces cosieron hojas de higuera, y se hicieron
delantales." Génesis 3:7. Asi como la desnudez era representacidon y sefal de una conciencia culpable, asi también la
tentativa de cubrir su desnudez es un cuadro del intento del hombre de ocultar su culpabilidad bajo el manto del olvido o
de las excusas. Empero solamente una vestidura hecha por Dios puede cubrir el pecado. Versiculo 21. (3) "Y oyeron la voz
de Jehova Dios, que se paseaba en el huerto al aire del dia: y escondiéndose el hombre y su mujer de la presencia de
Jehova Dios entre los arboles del huerto." Génesis 3:8. El hombre culpable, por instinto, trata de ocultarse de Dios, de
huir de él. Y asi como Adén y Eva procuraron ocultarse entre los arboles, asi también la Gn.te procura en la Hch.ualidad
ocultarse o sumirse en los placeres y otras Hch.ividades.

3. Castigo.

a. Castigo de la serpiente. "Por cuanto esto hiciste, maldita serds entre todas las bestias y entre todos los animales del
campo; sobre tu pecho andards, y polvo comeras todos los dias de tu vida." Génesis 3:14. Estas palabras indican que en
cierta época, la serpiente era un animal hermoso, erguido. Mas ahora, porque se convirtd en el instrumento de la caida del
hombre, es un animal maldito y degradado, en la escala de la creaciéon animal. Mas, puesto que la serpiente fué
sencillamente un instrumento de Satands, {por qué debe ser castigada? Porque Dios se propuso hacer de la maldicion
sobre la serpiente una figura y profecia de la maldicién sobre el diablo y todas las fuerzas del mal. Por el castigo a la
serpiente, el hombre debe reconocer de qué manera la maldicion de Dios recae sobre todo pecado y maldad; por el
arrastrarse en la arena o polvo de la tierra, debia recordarle al hombre del dia cuando reducird a polvo el poderio de
Satanas. Lo siguiente es un estimulo para el hombre: él, tentado, estd erguido, mientras que la serpiente estd bajo
maldicién. Por la gracia de Dios, el hombre puede Ap.lastar la cabeza de la serpiente, en otras palabras, puede vencer al
mal. Compare Lucas 10:18; Rm.anos 16:20; Ap.ocalipsis 12:9; Ap.ocalipsis 20:1-2; Ap.ocalipsis 20:10.

b. Castigo de la mujer. "A la mujer dijo: Multiplicaré en gran manera tus dolores en tus prefieces; con dolor daras a luz los
hils.; y a tu Mr.ido sera tu deseo, y él se ensefioreara de ti." Génesis 3:16 Un escritor dijo lo siguiente: "La presencia del
pecado ha sido la causa de mucho sufrimiento en las formas precisamente indicadas aqui. Con respecto al Hch.o de dar a
luz, no hay duda que en este momento critico y de ansiedad en la vida de la mujer, el recuerdo de las malas acciones del
pasado la atormentan particularmente, a hacer el proceso mas doloroso y peligroso para las mujeres que para los
animales."

El pecado ha empafiado todas las relaciones de la vida, incluso la vida Mt.rimonial. En muchos paises, la mujer es

practicamente la esclava del hombre; la posicion de nifias viudas y nifias madres en la India es comentario elocuente y
horrible del cumplimiento de esta maldicién.
c. El castigo del hombre. Vers. 17-19. Génesis 3:17-19 Al hombre se le habia designado ya el trabajo, (Génesis 2:15);
mas el castigo consistird en lo arduo del trabajo, y de las desilusiones y disgustos que acarrea. Se especifica a la
agricultura en particular, puesto que ha sido a través de los siglos una de las ocupaciones mas necesarias de la raza. En
forma misteriosa la tierra y la creacién toda en Gn.eral han sufrido también la maldicién de la caida de su sefior (el
hombre) empero estén destinadas a compartir también su redencién. Esa es la idea expresada en Rm.anos 8:19-23. En
Isaias 11:1-9 y Isaias 65:17-25, tenemos ejemplos de versiculos que predicen la remocién de la maldicién de la tierra
durante el milenio. ademds de la maldicién de caracter fisico que ha caido sobre la tierra, es también, cierto que la
obstinacion y pecado del hombre han contribuido a hacer mas dificiles las condiciones de trabajo.

Nétese la pena de muerte, "Pues polvo eres, y al polvo volveras." El hombre fué creado cAp.az de no morir
fisicamente. Podria haber vivido indefinidamente si hubiera preservado su inocencia y continuado comiendo del arbol de la
vida. Aunque restaure su comunién con Dios (y venza la muerte espiritual) por el arrepentimiento y la oracién, no obstante
ello debe retornar a su Hacedor por el camino de la tumba. Porque la muerte es parte de la pena del pecado, la salvacion
completa debe abarcar la resurreccidn del cuerpo. 1 Corintios 15:54-57. Sin embargo, algunos tendran, como Enoc, el
privilegio de escAp.ar la muerte fisica. Génesis 5:24; 1 Corintios 15:51.
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4. Redencién.

Los primeros tres cAp.itulos del Génesis contienen las tres Ap.elaciones de Dios, que a través de todas las
Sagradas Escrituras figuran en todas las relaciones de Dios con el hombre. El Creador, que dio la vida a todo (cAp.itulo 1);
el Dios del pHch.o, que inicia relaciones personales con el hombre, (cAp.itulo 2); el Redentor, que hace provisién para la
restauracion del hombre, (cAp.itulo 3).

a. La redencién pRm.etida. Lea Génesis 3:15. (1) La serpiente tratd de forMr. una alianza con Eva contra Dios, pero Dios
Rm.perd esa alianza. "Y pondré enemistad entre ti y la mujer, y entre tu simiente (descendencia) y la simiente suya." En
otras palabras, se producira una lucha entre la humanidad y los poderes malignos que causaron su caida. (2) ¢Cual sera el
resultado de ese conflicto? Primero, victoria para la humanidad por medio del representante del hombre, la Simiente de la
mujer. "Esta (la Simiente de la mujer) te herird en la cabeza." Cristo, la Simiente de la mujer, vino al mundo para
Ap.lastar el poder del diablo. Mt.eo 1:23; Mt.eo 1:25; Lucas 1:31-35; Lucas 1:76; Isalas 7:14; Galatas 4:4;
Rm.anos 16:20; Colosenses 2:15; Hebreos 2:14-15; 1 Juan 3:8; 1 Juan 5:5; Ap.ocalipsis 12:7-8; Ap.ocalipsis 12:11;
Ap.ocalipsis 20:1-3; Ap.ocalipsis 20:10. (3) Empero la victoria no serd sin sufrimiento. "Tu (la serpiente) le herirds en el
calcafiar." En el calvario, la serpiente hiri6 en el calcafiar a la Simiente de la mujer. Empero esa herida ha proporcionado
salud a la humanidad. Lea Isaias 53:3-4; Isaias 53:12; Daniel 9:26; Mt.eo 4:1-10; Lucas 22:39-44; Lucas 22:53;
Juan 12:31-33; Juan 14:30-31; Hebreos 2:18; Hebreos 5:7; Ap.ocalipsis 2:10.

b. La redencién simbolizada. Vers. 21. Dios Mt.6 a una criatura inocente con el objeto de vestir a los que se sentian
desnudos en su presencia por causa del pecado. De igual manera, el Padre dio a su Hijo, el inocente, para que muriera con
el objeto de proporcionar una expiacién para el alma del hombre.

III. LA NATURALEZA DEL PECADO

¢Qué es el pecado? La Biblia tiene una variedad de términos para describir el mal moral que nos dice algo de su
naturaleza. Un estudio de estos términos en el hebreo y griego originales nos proporcionard la definiciéon biblica del
pecado.

1. La ensefianza del Antiguo Testamento

Las diversas palabras hebreas presentan al pecado operando en las siguientes esferas:

a. La esfera de la moral. Las siguientes son las palabras empleadas para expresar el pecado en esta esfera. (Para un
estudio mas amplio consulte una Concordancia). (1) El vocablo empleado con mas frecuencia para describir el pecado
significa "errar el blanco." Transmite o comunica las siguientes ideas: (a) Errar el blanco, como un arquero erratico que
arroja la flecha pero yerra. De igual manera el pecador yerra la el verdadero blanco u objeto de la existencia. (b) Errar el
camino, como el viajero que se ha desviado de la senda o carretera. (c) Ha sido hallado falto cuando ha sido pesado en la
balanza de Dios.

En Génesis 4:7 donde el vocablo se emplea por primera vez, el pecado es personificado como bestia salvaje lista
para arrojarse sobre todo aquél que le da oportunidad. (2) Otra palabra significa literalmente "torcedura" y se traduce con
frecuencia "perversidad." Es asi contraria a la justicia, que significa literalmente, lo que es recto o conforme a un nivel
justo. (3) Otra palabra comun, traducida "mal" proporciona la idea de violencia o Rm.pimiento, y describe al hombre que
quebranta o viola las leyes de Dios.

b. La esfera de la conducta fraternal. Para los pecados en esta esfera el vocablo empleado significa violencia o conducta
perjudicial. Génesis 6:11; Ezequiel 7:23; Proverbios 16:29. Arrojando a un lado la influencia morigeradora de la ley, el
hombre maltrata y oprime a sus semejantes.

c. La esfera de la santidad. Los vocablos empleados para describir al pecado en esta esfera dan a entender que el ofensor
ha estado en relaciones con Dios. La nacidn israelita toda era una nacion constituida de sacerdotes, considerandose a cada
uno en comunién con Dios y en contHch.o con su Tabernaculo santo. Por lo tanto, todo israelita era santo, es decir,
separado para Dios, y todas las Hch.ividades de la esfera de su vida estaban reguladas por la ley de la santidad. Aquello
excluido de la ley era profano, (lo opuesto de santo) y el que participd de ello se convirti6 en inmundo o contaminado.
Lv.iticos 11:24; Lv.iticos 11:27; Lv.iticos 11:31; Lv.iticos 11:33; Lv.iticos 11:39. Si persistia, se le consideraba persona
profana o irreligiosa. Lv.iticos 21:14; Hebreos 12:16. Se rebelaba y deliberadamente repudiaba la jurisdiccion de la ley de
la santidad, se le consideraba un "trasgresor." Salmos 37:38; Salmos 51:13; Isaias 53:12. Al israelita que seguia la
conducta mencionada en ultimo término, se lo colocaba en la clase "criminal" y a esa clase pertenecian los publicanos,
segun la opinién de la Gn.eracion del Sefior.

d. La esfera de la verdad. Los vocablos que describen al pecado en esta esfera recalcan el elemento engafioso y vano del
pecado. Los pecadores se conducen y hablan con falsedad, (Salmos 58:3; Isaias 28:15), presentan erroneamente a la
verdad y dan falso testimonio. Exodo 20:16; Salmos 119:128; Proverbios 19:5; Proverbios 19:9. Esa Hch.ividad se
denomina "vanidad." Salmos 12:2; Salmos 24:4; Salmos 41:6, es decir, vacia, carente de valor.

El primer pecador fué mentiroso (Juan 8:44); el primer pecado comenzé con una mentira (Gn. 3:4); y todo
pecado contiene el elemento de engafio. Hebreos 3:13.

e. La esfera de la sabiduria. El hombre se conduce con maldad ya sea porque no se preocupa de razonar como conviene, o
porque se niega a ello. Por descuido o ignorancia deliberada no guia su vida de acuerdo a la voluntad de Dios. (1) Muchas
son las exhortaciones dirigidas a los simples. Proverbios 1:4; Proverbios 1:22; Proverbios 8:5. Este vocablo describe al
hombre natural, sin desarrollo hacia el bien o el mal, sin principios fiJs., pero con una inclinacién natural hacia el mal,
inclinacién natural que puede ser explotada para seducirle. Carece de propdsitos fils. y de cimientos morales. Oye pero se
olvida, y por lo tanto es conducido con facilidad al pecado. Compare Mt.eo 7:26. (2) Leemos con frecuencia de personas
que carecen de entendimiento (Proverbios 7:7; Proverbios 9:4) es decir, aquéllos que caen victima del pecado por falta
de entendimiento antes que por inclinacién pecaminosa. Debido a que la sabiduria que poseen es defectuosa, juzgan con
precipitacion e imprudencia los juicios de la providencia de Dios, y cosas que estan por encima de ellos. Y de ahi que caen
en la impiedad. Tanto esta clase de personas como los simples son inexcusables, pues las Sagradas Escrituras presentan al
Sefior ofreciendo libremente - iqué digo! rogédndoles que acepten (Proverbios 8:1-10) - aquello que les dara sabiduria
para buscar la salvacién. (3) El vocablo que se traduce como "necio" con frecuencia (Proverbios 15:20) describe a la
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persona que aunque cAp.az de hacer el bien, estd ligada por lazos carnales y es conducida facilmente al pecado por sus
inclinaciones pecaminosas. No se disciplina a si misma, ni guia sus tendencias o predisposiciones segun la ley divina. (4) El
"escarnecedor," (Salmos 1:1; Proverbios 14:6) es el malvado que justifica su maldad mediante argumentos razonados
contra la existencia o realidad de Dios, y contra lo espiritual en Gn.eral. De manera que el vocablo escarnecedor del
Antiguo Testamento equivale al ateo o librepensador descreido de la Hch.ualidad, y la expresiéon "silla de escarnecedores"
se refiere con probabilidad a la sociedad pagana o infiel local.
2. Las ensefanzas del Nuevo Testamento

El Nuevo Testamento describe al pecado como lo siguiente:
a. Errar el blanco, que significa la misma idea expresada en el Antiguo Testamento.
b. Dt.da. Mt.eo 6:12. El hombre le debe a Dios el guardar sus mandamientos. Todo pecado cometido equivale a una Dt.da
contraida. IncAp.az de pagarla, su Unica esperanza es el perdén o remisién de la Dt.da.
c. Desenfreno. "El pecado es la transgresién de la ley." (1 Juan 3:4). El pecador es un rebelde e iddlatra, pues aquél que
deliberadamente quebranta un mandamiento escoge su propia voluntad antes que la ley de Dios. Peor aun, se convierte en
ley para si mismo y por lo tanto, hace un dios de si mismo. El pecado comenzd en el corazén del angel enaltecido que dijo
"subiré," en oposicién a la voluntad de Dios. Isaias 14:13-14. El anticristo es el desenfrenado (traduccion literal del inicuo)
porque se enaltece sobre toda cosa que es adorada o denominada Dios. 2 Tesalonicenses 2:4. El pecado es esencialmente
obstinacion, terquedad, y la obstinacidn es esencialmente pecado.

El pecado destronaria, si pudiera, a Dios, le asesinaria. Sobre la cruz del Hijo de Dios podrian haberse escrito las
siguientes palabras: "iEl pecado lo hizo!"
d. Desobediencia, literalmente, "oir impropiamente;" escuchar con falta de atencién. Hebreos 2:2. "Mirad pues como ois."
Lucas 8:18.
e. Transgresion, o literalmente, "excederse los limites." Rm.anos 4:15. Los mandamientos de Dios son cercas o setos, por
asi decirlo, que impiden que el hombre penetre en territorio peligroso y sufra asi dafio su alma.
f. Caida, o falta, o caer junto al camino. Efesios 1:7 en el idioma griego. De ahi la expresidn comun de "caer en pecado."
Pecar es caer de un nivel de conducta.
g. Derrota es el significado literal de la palabra "falta" en Rm.anos 11:12. Al rechazar a Cristo, la nacién judia sufrié una
derrota y equivoco el propésito de Dios.
h. Impiedad, de un vocablo que significa "sin adoracién o Ap.erencia." Rm.anos 1:18; 2 Timoteo 2:16. El hombre impio
es aquél que presta poca atencién o ninguna a lo sagrado. Lo sagrado no produce sentimiento alguno de temor
Ap.erencial. Estd sin Dios porque no quiere a Dios.
i. Error. Hebreos 9:7. El error describe esos pecados cometidos por descuido o ignorancia, y se diferencia de aquellos
pecados cometidos con presuncion, frente a la luz. El hombre que obstinadamente se propone hacer lo malo incurre en
mayor grado de culpa que aquél que por debilidad cae en alguna falta.

IV. LAS CONSECUENCIAS DEL PECADO

El pecado es Hch.o y estado. En calidad de sublLv.aciéon a las leyes de Dios, es un Hch.o de la voluntad del
hombre; como separacidn de Dios, se convierte en estado pecaminoso. Una consecuencia doble se produce: El pecador se
acarrea el mal sobre si, por sus malas acciones, e incurre en culpabilidad ante Dios. Dos cosas, por lo tanto, deben
distinguirse: las malas consecuencias que siguen al Hch.o del pecado, y la pena que sufrird en el juicio. Todo ello se puede
ilustrar de la manera siguiente: Un padre le prohibe a su hijo fuMr., y le advierte de una consecuencia doble: primero, el
fuMr. lo enferMr.a, y ademas, lo castigard por su desobediencia. El nifio desobedece y fuma su primer cigarrillo. La
descompostura de estdmago que seguird constituye o representa las malas consecuencias de su pecado, y la paliza o
castigo que recibird representa la pena positiva por su culpabilidad. De igual manera, las Sagradas Escrituras describen
dos efectos del pecado en las personas culpables: es seguido de consecuencias desastrosas para sus almas y acarreara
sobre ellos el decreto positivo de la condenacién de Dios.

1. Debilidad espiritual

a. Dafio a la imaGn. divina. El hombre no perdié por completo la imaGn. divina, puesto que aldn en su condicién caida se lo
considera como criatura hecha a la imaGn. de Dios (Génesis 9:6; Santiago 3:9) -verdad expresada por el dicho popular
de que hay algo de bueno en el mas malo de los hombres. El doctor Mausdesley, el gran médico alienista de nacionalidad
briténica afirma que la majestad inherente de la mente humana se evidencia aun en la ruina provocada por la locura.

Pero aunque no se ha perdido por completo, la imaGn. divina en el hombre ha sido gravemente dafiada. El Sefior

Jesucristo vino al mundo para hacer posible para el hombre el reconquistar la imaGn. divina, al ser recreado en la imaGn.
de Dios. Colosenses 3:10.
b Pecado original. El efecto de la caida estaba tan arraigado en la naturaleza del hombre, que Adan el padre de la raza,
transmitié a sus descendientes una tendencia o inclinacién a pecar. Salmos 51:5. Esta desventaja espiritual y moral bajo
la cual todos los hombres nacen, se conoce con el nombre de pecado original. Los Hch.os o acciones de pecado que siguen
durante la edad de la razén se denominan pecado Hch.ual o voluntario. Cristo, el segundo Adan, vino a este mundo para
librarnos de todos los efectos de la caida. Rm.anos 5:12-21.

Esta condicién moral del alma es descrita de muchas formas: todos han pecado, (Rm.anos 3:9); todos estdn
debajo de maldicidon (Galatas 3:10); el hombre natural es extrafio a las cosas divinas (1 Corintios 2:14); el corazén
natural es engafioso y malvado (Jeremias 17:9); la naturaleza mental y moral es corrupta (Génesis 6:5; Génesis 6:12;
Génesis 8:21; Rm.anos 1:19-31); la mente carnal es enemistad con Dios (Rm.anos 8:7-8); el pecador es esclavo del
pecado (Rm.anos 6:17; Rm.anos 7:6); es controlado por el principe del poder del aire (Efesios 2:1); y es hijo de la ira.
Efesios 2:3.

c. Conflicto interior. En el comienzo Dios hizo el cuerpo del hombre del polvo, dotandole asi de vida fisica o naturaleza
inferior o baja; luego le infundié vida, impartiéndole asi una naturaleza superior que lo relaciona con Dios. Se tenia el
propoésito que existiera armonia en el ser del hombre, que el cuerpo estuviera subordinado al alma. Empero el pecado
perturbd esa relaciéon, de manera que el hombre se encontré dividido en si mismo, parte de su ser en conflicto con la otra
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en una guerra intestina entre su naturaleza superior e inferior. Su naturaleza inferior, fragil en si misma, se ha rebelado
contra la superior, y ha abierto los portales de su ser al enemigo. Durante la intensidad del conflicto, el hombre exclama:
"iMiserable de mi! ¢quién me librard del cuerpo de muerte?" Rm.anos 7:24. El "Dios de paz" (1 Tesalonicenses 5:23)
sojuzga los elementos en conflicto de la naturaleza del hombre, y santifica el espiritu, el alma y el cuerpo. El resultado es
bendicién interna: "Justicia y paz y gozo por el Espiritu Santo." Rm.anos 14:17.

2. Castigo positivo

"El dia que de el comieres, moriras." Génesis 2:17. "Porque la paga del pecado es muerte." Rm.anos 6:23. El
hombre fué creado con la cAp.acidad para la inmortalidad, es decir, no tenia que morir si obedecia las leyes de Dios. Con
el objeto de "echar mano" de la inmortalidad y la vida eterna, fué colocado bajo el pHch.o de obras, ilustrado por dos
arboles: el arbol del conocimiento del bien y del mal y el &rbol de la vida. La vida estaba asi condicionada a la obediencia.
Mientras Adan obedecia la /ey de la vida, tenia derecho a comer del drbol de la vida. Empero desobedecid, quebranté el
mandamiento de la vida, y se separd de Dios, la fuente de la vida. La muerte comenzd desde ese momento y se consumd
en la desorganizacién de la personalidad en la forma de separacion del cuerpo y alma. Empero nétese que la pena incluia
mas muerte fisica; la disolucidn fisica era un indicio del desfavor de Dios y el hecho de que el hombre estaba aislado de la
Fuente de la vida. Aln cuando Adan se reconciliara mas tarde con su Hacedor, la muerte fisica continud, de acuerdo con el
decreto divino que decia: "Porque el dia que de el comieres, morirds." Solo mediante un Hch.o de redencién y recreacion
tendria el hombre de nuevo el derecho al arbol de la vida, que estd en medio del paraiso de Dios. Por medio de Cristo, la
justicia es restaurada al alma, la cual, en la resurreccién, se reline con un cuerpo glorificado.

Vemos entonces que la muerte fisica vino al mundo como un castigo, y en las Escrituras, toda vez que se amenaza
castigar con la muerte al pecador, significa primeramente pérdida del favor divino. De manera entonces que el alma
pecante estd ya muerta en delitos y pecados, y a la muerte fisica, entra en el mundo invisible en la misma condicién.
Luego en el juicio, el Juez pronuncia la sentencia de la segunda muerte, que envuelve "enojo e ira, tribulacién y angustia."
Rm.anos 2:7-12. De manera entonces que la "muerte" en calidad de castigo no constituye la extincién de la personalidad,
sino un medio de separacién de Dios. Hay tres fases en relacidn con esta muerte: muerte espiritual mientras vive el
hombre (Efesios 2:1; 1 Timoteo 5:6), muerte fisica (Hebreos 9:27), y la segunda o muerte eterna. Ap.ocalipsis 21:8;
Juan 5:28-29; 2 Tesalonicenses 1:9; Mt.eo 25:41.

Por otra parte, cuando las Sagradas Escrituras nos hablan de vida como recompensa a la justicia, se refiere a algo
mas que existencia, porque los malvados existen en el infierno. La vida significa vivir en comunién y favor de Dios, una
comunién que la muerte no puede interrumpir o destruir. Juan 11:25-26. Es una vida vivida en unién consciente con Dios,
la Fuente de vida. "Esta empero es la vida eterna: que te conozcan el solo Dios verdadero, y a Jesucristo, al cual has
enviado." Juan 17:3. La vida eterna es la existencia buena, que corresponde; la muerte eterna es la existencia mala,
miserable y envilecida. Noétese que el vocablo destruccidn empleado en relacidn con la suerte de los malvados
(Mt.eo 7:13; Juan 17:12; 2 Tesalonicenses 2:3) no significa extincion. El perecer o ser destruido (de acuerdo al griego)
no es ser extinguido, sino arruinado. Por ejemplo el hecho de que los cueros se pierdan (Mt.eo 9:17) significa que no son
buenos como cueros para vino, y no que seran aniquilados. De igual manera el pecador que perece o es destruido, no
queda reducido a la nada, sino que estd arruinado en lo que respecta al goce de las bendiciones de Dios y de la vida
eterna. El mismo uso es seguido en la Hch.ualidad. Cuando decimos que "ha arruinado su vida" no queremos significar que
| hombre estéa muerto, sino que ha equivocado el objetivo verdadero de su vida.

CAP.ITULO VI
EL SENOR JESUCRISTO

"Su cumpleafios se celebra en todo el orbe. En la fecha de su muerte, se proyecta la silueta de la cruz en el
horizonte de las naciones. ¢Quién es?" Con estas palabras, un predicador pRm.inente formulé una pregunta de suprema
importancia y de constante interés.

La pregunta fué hecha por el Maestro mismo cuando, durante una de las crisis de su ministerio, dijo: "¢Quién
dicen los hombres que es el Hijo del hombre?" Escuché las respuestas que reflejaban la opinién corriente del publico, sin
hacer comentario, empero pronuncié su bendicion sobre la respuesta que Pedro habia recibido de Dios: "Tu eres el Cristo,
el Hijo del Dios viviente."

La pregunta sigue todavia en pie, y el hombre procura responderla. Empero la respuesta verdadera debe proceder
del Nuevo Testamento, escrito por hombres que le conocieron mejor que ninguno, y quienes, por ese conocimiento,
estuvieron dispuestos a perder todo lo demas.

BOSQUEJO
L LA NATURALEZA DE CRISTO
. Hijo de Dios (Deidad)
. La Palabra (pre-existencia y Hch.ividad eternas)
. Sefior (soberania y exaltacion)
. El Hijo del hombre (humanidad)
. Cristo (titulo y misién oficiales)
. Hijo de David (linea Gn.ealdgica real)
. Jesus (obra salvadora)
II. LAS DIGNIDADES DE CRISTO
1. Profeta
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2. Sacerdote

3. Rey
II1. LA OBRA DE CRISTO

1. Su muerte

a. Su importancia
b. Su significado
2. Su resurreccion
a. El hecho
b. La evidencia
c. El significado
3. Por su ascension se constituyo en:
a. El Cristo celestial
b. El Cristo exaltado
c. El Cristo soberano
d. El Cristo que prepard el camino
e. El Cristo que intercede
f. El Cristo omnipresente
g. Conclusién: valores de la ascension
I. LA NATURALEZA DE CRISTO

La mejor manera de responder a la pregunta équién es Cristo? es dando a conocer y explicando los nombres y
titulos por los cuales es conocido.
1. Hijo de Dios (Deidad)

De la misma manera que la frase "hijo del hombre" significa nacido de hombre, asi también "Hijo de Dios" significa
nacido de Dios. De ahi que este titulo proclame la deidad de Cristo. A JesUs Stg.as se lo denomina un Hijo de Dios, en el
sentido Gn.eral en que los hombres y los angeles (Job_2:1) son hils. de Dios. Es el Hijo de Dios por excelencia en sentido
especial y Unico. Segun la descripcién que de JesUs nos hacen las Sagradas Escrituras, mantiene con Dios una relacién que
no es compartida por persona alguna en el universo.

En calidad de explicacién y confirmacién de esta verdad, consideremos:

a. La conciencia que Cristo tenia de si mismo.

¢En qué consistia la conciencia que el Sefior tenia de si mismo? En otras palabras, ¢qué sabia de si? Lucas, el
Unico escritor que registra un incidente de la niflez de JesuUs, nos dice que a la edad de doce afios (cuando menos) Jesus
estaba consciente de dos cosas: de una relacidn especial con Dios, a quien describe de Padre, y de una misién especial en
la tierra: los negocios de su Padre.

Cuando empezd Jesus a tener conciencia de si, y cdmo tuvo esa conciencia, seguira en el misterio para nosotros.
Cuando vemos a Dios que viene hacia nosotros en la forma de hombre, debemos exclaMr. con Ap.erencia: "Grande es el
misterio de la piedad." No obstante la siguiente ilustracién quizd sea util: Pon un bebé frente al espejo. Se vera a si
mismo, pero no se reconocerd. Mas llegard el momento cuando sabrd que la imaGn. reflejada es la suya. En otras
palabras, el nifio estd ahora consciente de su propia identidad. éNo habrd sido asi también en lo que respecta al Sefior
Jesucristo? Siempre fué el Hijo de Dios. Pero llegd el momento cuando, después de estudiar las Sagradas Escrituras
relacionadas con el Mesias de Dios, la conciencia de que él, el hijo de Mr.ia, no era otro que el Hijo eterno de Dios, iluminé
su mente. En vista de que el Hijo eterno de Dios vivio la vida perfectamente natural del ser humano, es razonable suponer
que esa conciencia de la deidad le llegd de esa manera.

En el rio Jordan el Sefior Jesus oy6 la voz del Padre que corroboraba y confirmaba su conciencia interior

(Mt.eo_3:17) y en el desierto resistié con éxito los intentos de Satands destinados a poner en tela de juicio su caracter de
Hijo de Dios. "Si eres Hijo de Dios." Mt.eo_4:3. Mas tarde en su ministerio tuvo palabras de elogio para Pedro por el
testimonio inspirado del cielo respecto de su deidad y mesiazgo. Mt.eo_16:15-17. Cuando se le procesaba ante el alto
tribunal judio, podria haber escAp.ado la muerte negando su caracter extraordinario de Hijo de Dios, y afirmando
simplemente que era hijo en el mismo sentido que los demas hombres lo eran. Empero al ser puesto bajo juramento por el
sumo sacerdote, declaré tener conciencia de su deidad, aunque sabia que dicha declaracién le significaba la muerte.
Mt.eo_26:63-65.
b. Las afirmaciones de Jesus. Se identificé plenamente con las Hch.ividades divinas. En efecto, dijo: "Mi Padre hasta ahora
trabaja, y yo trabajo." Juan_5:17. "Sali del Padre." Juan_16:28. "Como me envid el Padre." Juan_20:21. Afirmé tener
conocimientos divino y comunién Mt.eo_11:27; Juan_17:25. Afirmé Ap.elar el ser del Padre mediante si mismo.
Juan_14:9-11. Asumid prerrogativas divinas: omnipresencia (Mt.eo_18:20); poder para perdonar pecados (Mr.cos_2:5-
10); poder para resucitar a los muertos. Juan_6:39-40, Juan_6:54; Juan_11:25; Juan_10:17-18. Se proclamé a si mismo
el Juez y Arbitro del destino del hombre. Juan_5:22; Mt.eo_25:31-46. Demandd una rendicién y fidelidad que solamente
Dios podia reclaMr. con derecho. Insistié en la rendicién o sumision absoluta de parte de sus seguidores. Debian estar
preparados para Rm.per los lazos mas queridos, pues cualquiera que amaba aln padre o madre mas que a él no era digno
de él. Mt.eo_10:37; Lucas_14:25-33.

Estas demanda trascendentales fueron formuladas por uno que vivié como el mas humilde de los hombres, y
presentadas en la forma mas simple y sencilla, como por ejemplo, Pablo diria: "Yo de cierto soy hombre Judio." Con el
objeto de arribar a la conclusién de que Cristo ere divino, uno solamente necesita saber dos concesiones: primera, que
Jesus no era mal hombre; segunda, que no era demente. Si dijo que era divino cuando sabia que no lo era, luego no seria
un hombre bueno; si se imaginaba falsamente que era Dios, luego no podia ser una persona sensata, en su pleno juicio.
Pero ninguna persona en plena posesion de sus facultades mentales, inteliGn.cia, sofiaria negar su caracter perfecto o su
sabiduria superior. En consecuencia, uno no puede menos que llegar a la conclusién de que era lo que afirmaba ser: el Hijo
de Dios en sentido Unico.
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c. La autoridad de Cristo. En las ensefianzas de Cristo, uno nota ausencia completa de expresiones como estas: "Segun
opino," "quiza," "creo que," "supongamos..." Un sabio racionalista judio admitié que el Sefior hablaba con la autoridad del
Dios todopoderoso mismo. El Dr. Henry Van Dyke sefiala que, en el Sermdn del Monte, por ejemplo tenemos el cuadro
absolutamente anonador de un hebreo creyente que se coloca por encima de la regla de su propia fe, un Maestro humilde
que afirma su autoridad suprema sobre toda la conducta del hombre, un reformador moral que descarta todos los demas
fundamentos, y dice: "Cualquiera, pues, que me oye estas palabras, y las hace, le compararé con un hombre prudente que
edificé su casa sobre la pefia.” Mt.eo_7:24. Cuarenta y nueve veces, en este bAp.e registro del discurso de Jesus, Ap.arece
esta frase solemne mediante la cual autentica la verdad: "De cierto os digo."

d. La perfeccién de Cristo. Ningln maestro que llama a los hombres al arrepentimiento y a la justicia puede evitar alguna
referencia a su propio pecado e imperfecciéon. En realidad, cuanto mas santo es, tanto mas lamentard y reconocera sus
propias limitaciones. Empero en las palabras y hechos de JesUs, hay o existe una ausencia completa de la conciencia o
confesidn de pecado. Tenia el conocimiento mas profundo respecto de los males del pecado, y sin embargo, no cay6 sobre
su alma sombra o mancha alguna. Por el contrario, él, el mas humilde de los hombres, lanza el siguiente reto: "¢Quién de
vosotros me redarguye de pecado?" Juan_8:46.

e. El testimonio de los discipulos. Ningun judio cometié Stg.as el error de pensar que Moisés era divino; ni aun sus
discipulos mas entusiastas hubieran sofiado Stg.as con atribuirle declaraciones como ésta: "Bautizandolos en el nombre
del Padre, y de Moisés, y del Espiritu Santo." Compare Mt.eo_28:19. Y la razén es que Moisés Stg.as habld ni se comportd
como uno que precedia de Dios o compartia su naturaleza. Por otra parte, el Nuevo Testamento enuncia este milagro:
tenemos aqui a un grupo de hombres que caminaban con Jesus, y le vieron en todos los aspectos carHch.eristicos de su
humanidad, y que sin embargo mas tarde le adoraron como divino, predicaron que su nombre era el poder para la
salvacion, e invocaron su nombre en oracién. Juan, que se recostd sobre el pecho de Jesus, no vacilé en hablar de él como
el eterno Hijo de Dios que cred el universo (Juan_1:1-3), y relata sin vacilacién ni disculpas el Hch.o de Tomas de adorarle
y exclaMr.: "iSefior mio, y Dios mio!" Juan_20:28. Pedro, que habia visto comer, beber y dormir a Jesus, que habia estado
consciente del hambre y la sed sufridas por el Sefior, que le habia escuchado orar, y le habia visto llorar, en otras
palabras, que habia sido testigo de su humanidad toda, mas tarde les dice a los judios que JesUs esta a la mano derecha
de Dios, de que posee la prerrogativa divina de impartir el Espiritu Santo (Los Hechos_2:33, Los Hechos_2:36); de que es
el Unico camino de la salvacidn (Los Hechos_4:12), el Perdonador de pecados (Los Hechos_5:31) y el Juez de los muertos.
Los Hechos_10:42. En su segunda epistola (2 Pedro_3:18) adora al Sefior y le atribuye a él "gloria ahora y hasta el dia de
la eternidad."

No existe registro alguno en el sentido de que Pablo el Ap.6stol viera a Jesus en la carne (aunque le vio en forma
glorificada) empero se encontraba en contHch.o directo con los que lo habian visto. Y este Pablo, que Stg.as perdié esa
Ap.erencia hacia Dios que le habia sido inculcada desde su juventud, describe no obstante con calma perfecta a Jesus
como "gran Dios y Salvador nuestro Jesucristo," (Tito_2:3), le representa encarnado la plenitud de la Deidad,
(Colosenses_2:9) y como Creador y Sostenedor de todas las cosas. Colosenses_1:16-17. Como tal, su nombre debe ser
invocado en oracién, (1 Corintios_1:2; compare Los Hechos_7:59) y su nombre esta unido al del Padre y del Espiritu Santo
en la bendiciéon Ap.ostdlica. 2 Corintios_13:14.

Desde el principio mismo la iglesia primitiva consideré divino a Cristo y lo adord como tal. A principios del segundo
siglo un funcionario Rm.ano informé que los creyentes estaban acostumbrados a reunirse antes del amanecer y "cantar un
himno de alabanza a Cristo, como si fuera Dios." Un autor pagano escribié lo siguiente: "Los cristianos adoran todavia al
gran hombre que fué crucificado en Palestina." Hasta el ridiculo de los paganos constituye un testimonio de la deidad de
Cristo. Se encontré una inscripciéon en un antiguo palacio Rm.ano (anterior al siglo IV) la cual representa una figura
humana con cabeza de asno, pendiente de una cruz, mientras que el hombre un hombre se encuentra ante ella en
Hch.itud de adoracién. Debajo de la inscripcion se lee lo siguiente: "Alexamenos adora a su Dios." Henry Van Dyke hace el
siguiente comentario:

De esta manera las canciones y oraciones de los creyentes, las acusaciones de los perseguidores, las burlas de los
escépticos, y el desprecio grosero de los que se burlaban, todo se mezclaba para demostrar fuera de toda duda que los
cristianos primitivos rindieron honores divinos al Sefior Jesus... Hay tanta certeza de que los creyentes primitivos vieron en
Cristo una Ap.elacién personal de Dios, como que los seguidores de Abraham Lincoln consideraron a éste un ciudadano
bueno y leal.

No debemos inferir, sin embargo, que la iglesia primitiva no adoré a Dios el Padre, pues lo hizo. La practica
Gn.eral consistia en orar al Padre en el nombre de Jesus, y agradecer al Padre por el don del Hijo. Empero tan real era
para ellos la deidad de Cristo y la unidad entre las dos personas, que les fué natural invocar el nombre de Jesus. Fué su
adherencia firme a las ensefianzas del Antiguo Testamento respecto de la unidad de Dios, combinada con la creencia firme
de la deidad de Cristo, lo que los ILv.6 a formular la doctrina de la trinidad.

Las siguientes palabras del Credo Niceno (siglo IV) han sido, y lo son todavia, recitadas por muchos de manera
formal, pero no obstante expresan fielmente la sincera conviccién de la iglesia primitiva:

Creemos en un Sefior Jesucristo, el Hijo de Dios, unigénito del Padre, esto es, de la sustancia del Padre, Dios de
Dios, Luz de Luz, verdadero Dios de verdadero Dios, enGn.drado y no creado, siendo de una sustancia con el Padre; por
quien todas las cosas que estan en los cielos y en la tierra fueron hechas; quien para nosotros los hombres y para nuestra
salvacion descendid, y fué encarnado y hecho hombre, y sufrid, y se Lv.anté el tercer dia, y ascendid a los cielos, y vendra
de nuevo a juzgar a los vivos y a los muertos.

2. La Palabra (pre-existencia y Hch.ividad eternas).

La palabra del hombre es aquélla por la cual se expresa asi mismo, por la cual se pone en comunicaciéon con otros.
Por medio de la palabra da a conocer sus pensamientos y sentimientos, y por su palabra da a conocer mandamientos y
pone en vigor su voluntad. La palabra que ILv.a la impronta de su pensamiento y caracter. Mediante sus palabras, el
hombre puede conocerse perfectamente, aunque uno fuera ciego. El sentido de la vista y la informacién podria Ap.elar
Muy poco con respecto a su caracter si uno no hubiera escuchado a sus palabras. La palabra del hombre es su caracter en
la expresion.
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De igual manera, la Palabra de Dios es aquélla por la cual el Padre se comunica con otros seres, trata con ellos; es
el medio por el cual expresa su poder, inteliGn.cia y voluntad. Cristo es esa Palabra, el Verbo, puesto que por intermedio
de él, ha Ap.elado su Hch.ividad, voluntad y propdsito, y porque por él, Dios establece contHch.o con el mundo. Nos
expresamos a nosotros mismos por medio de palabras; el Dios eterno se expresa a si mismo por medio de su Hijo, que es
la "misma imaGn. de su sustancia." Hebreos_1:3. Cristo es la Palabra de Dios porque Ap.ela a Dios demostrandole en
persona. No solamente trae el mensaje de Dios, sino que es el mensaje de Dios.

Consideremos la necesidad de tal Ap.elador. Trate de comprender el tamafio del universo, con sus incalculables
millones de cuerpos celestiales, cubriendo distancias de magnitud incomprensible para la mentalidad del hombre;
imaginemos las enormes distancias del espacio mas alld del universo de la Mt.eria; luego tratemos de concebir lo poderoso
de aquél que es la fuente de todo. Consideremos por un lado, lo insignificante del hombre. Se ha calculado que si todos
fueran de 1,80 mt. de alto, por 0,45 de ancho, y 0,30 de espesor, toda la raza humana, compuesta de mas de dos mil
millones de habitantes, cabria en un cubo de 800 metros de ancho, 800 de lado, y 800 metros de profundidad. Dios, icuan
grande y poderoso! El hombre, icuan infinitamente pequefio! Ademas, este Dios es Espiritu, y por lo tanto, no puede ser
comprendido por la vista, ni por los demds sentidos naturales. La gran pregunta que surge es la siguiente: ¢De qué
manera podemos tener comunién con un Dios semejante? ¢Cémo podemos concebir su naturaleza y caracter?

Es cierto que Dios se Ap.eld a si mismo por medio de la palabra profética, por suefios y visiones, y por
manifestaciones transitorias. Empero el hombre anhelaba aldn una respuesta mas clara a la pregunta: é¢Cémo es Dios?
Para responder a esta pregunta, ocurrié el acontecimiento mas estupendo de la historia: "Y aquél Verbo fué hecho carne."
Juan_1:14. La Palabra eterna de Dios tomo sobre si la naturaleza humana y se hizo hombre, con el objeto de Ap.elar al
eterno Dios por medio de la personalidad humana. "Dios, habiendo hablado muchas veces y en muchas maneras en otro
tiempo a los padres por los profetas, en estos postreros dias nos ha hablado por el Hijo." Hebreos_1:1-2. Por lo tanto, a la
pregunta "¢Como es Dios?" el creyente responde: Dios es como Cristo, pues Cristo es la Palabra, la idea que Dios tiene de
si mismo. Esto es, él es la misma imaGn. de su sustancia, (Hebreos_1:3), "imaGn. del Dios invisible," Colosenses_1:15.

3. Sefor (soberania)

Un vistazo a una concordancia Ap.elara el hecho de que el "Sefior" es uno de los titulos mas comunes de Jesus.
Este titulo indica su deidad, exaltacion, y soberania.

a. Deidad. El titulo de "Sefior," cuando se lo colocaba antes de un nombre, proporcionaba la idea de deidad tanto para los
judios como para los Gn.tiles. El vocablo "Sefior" en el idioma griego (Kurios) fué el equivalente de Jehova en la traduccion
griega del Antiguo Testamento; por lo tanto, para los judios el "Sefior JesUs" era una atribucién clara de la Deidad. Cuando
el emperador Rm.ano se refirié a si mismo como "Sefor Cesar," y les requirié a sus subditos que dijeran "Cesar es Sefior,"
los Gn.tiles entendieron que el emperador reclamaba para si la divinidad. Los creyentes entendieron de esa manera el
vocablo, y escogieron el sufrir la persecucién, que asignar a un hombre el titulo que pertenece solamente a uno
verdaderamente divino. Solo a él, a quien Dios habia exaltado, le atribuirian sefiorio y le adorarian.

b. Exaltacién. En la eternidad, Cristo posee el titulo de "Hijo de Dios," en virtud de sus relaciones con Dios. (Filemoén_2:9);
en la historia, se gané el titulo de "Sefior," muriendo y resucitando por la salvacién de los hombres. Los Hechos_2:36; Los
Hechos_10:36; Rm.anos_14:9. Fué siempre divino por naturaleza; se convirti6 en Sefior por su obra. Ilustremos por lo
siguiente: un joven que nace en una familia de multimillonarios no se conforma con heredar lo que otros han obtenido por
medio de su trabajo, sino que desea poseer solamente lo que ha ganado por su trabajo. Por lo tanto, renuncia
voluntariamente a todos sus privilegios, ocupa su lugar como trabajador comun, y mediante su laboriosidad se gana para
si un sitio de honor y riqueza. De igual manera el Hijo de Dios, aunque por naturaleza era igual a Dios, voluntariamente se
sujetd a las limitaciones del hombre, pero sin pecado, al toMr. sobre si la naturaleza del hombre, transforméndose en
siervo del hombre, y finalmente murié en la cruz por su redencién. Como recompensa, se le dio sefiorio sobre toda
criatura, una recompensa Ap.ropiada, pues que mejor derecho podria alguno tener al gobierno de los hombres, que la
verdad que los amaba, y se dio a si mismo por ellos. Ap.ocalipsis_1:5. Este derecho ha sido reconocido por millones de
personas, y la cruz se ha convertido en peldafio por medio del cual el Sefior Jesus asciende al lugar de soberania sobre el
corazo6n del hombre.

c. Soberania. En Egipto, Jehovéa se Ap.elo a si mismo a Israel en calidad de Redentor y Salvador. En Sinai, como Sefior y
Rey. Las dos cosas Mr.chan juntas, pues aquél que se convirtié en Salvador, tiene derecho a ser su Jefe. Es por ello que
los Diez Mandamientos comienzan con la siguiente declaracién: "Yo soy Jehova tu Dios, que te saqué de la tierra de
Egipto, de casa de servidumbre." Exodo_20:2. En otras palabras, "Yo el Sefior que os he redimido, tengo derecho a
gobernaros."

Y asi es con Cristo y su pueblo. Los primitivos cristianos reconocieron instintivamente - como todo verdadero
discipulo - que el que los redimié del pecado y la destruccién tiene derecho a ser Sefior de sus vidas. Comprados por
precio, no se pertenecen a si (1 Corintios_6:20) sino que pertenecen a aquél que murié y resucitdé por ellos. 2
Corintios_5:15. Por lo tanto el titulo "Sefior" Ap.licado a JesUs por sus seguidores, significa lo siguiente: "Aquél que por su
muerte se ha ganado un lugar de soberania en mi corazén, y a quién me siento obligado a adorar y servir con todas mis
fuerzas."

Cuando el ciego fué reprobado por transportar su cama el dia sabado, replicé: "El que me sand, el mismo me dijo:
Toma tu lecho y anda." Juan_5:11. Supo instintivamente, con la légica de su corazén, que aquél que le habia dado vida
tenia el derecho de decirle de qué manera emplear esa vida. Si JesUs es nuestro Salvador, debe ser nuestro Sefior.

4. El Hijo del hombre, (humanidad)

a. ¢Quién? De acuerdo al uso hebreo, "hijo de" denota relaciéon y participacion. Por ejemplo, "los hils. del reino,"
(Mt.eo_8:12) son aquellos que compartirian sus verdades y bendiciones. "HiJs. de la resurreccién," (Lucas_20:36) son
aquellos que participan de la vida de resurreccién; "hijo de paz," Lucas_10:6, es uno que posee pacifica disposicién; "hijo
de perdicién," (Juan_17:12) es uno destinado a sufrir la perdicién y la ruina. Por lo tanto, "hijo del hombre" significa
principalmente uno que comparte la naturaleza humana y las cualidades humanas. De esta manera, "hijo del hombre," se
convierte en designacién enfatica para el hombre, en sus atributos carHch.eristicos de debilidad e incAp.acidad en si
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mismo. NUumeros_23:19; Job_16:21; Job_25:6. En este sentido, el titulo se Ap.lica unas ochenta veces en Ezequiel, como
recuerdo de su debilidad y mortalidad de su llamado profético.

Ap.licado a Cristo, la frase "hijo del hombre" le designa como participante de la naturaleza y cualidades humanas,
y lo sujeta a las fragilidades del hombre. Y sin embargo, al mismo tiempo este titulo mismo indica su deidad, pues si una
persona declara con énfasis "soy hijo del hombre," la Gn.te exclaMr.ia: "Cualquiera lo sabe." Pero en labios de Jesus la
expresion significa una persona celestial que se habia identificado en forma definida con la humanidad, como
representante y Salvador. Nétese asimismo que se trata del Hijo del hombre por excelencia, y no simplemente de un Hijo
del hombre.

El titulo estd relacionado con su vida terrenal (Mr.cos_2:10; Mr.cos_2:28; Mt.eo_8:20; Lucas_19:10), con sus
sufrimientos en bien de la humanidad (Mr.cos_8:31), y con su exaltaciéon y gobierno sobre la humanidad, (Mt.eo_25:31;
Mt.eo_26:24; compare Daniel_7:13-14).

Al referirse a si mismo como "Hijo del hombre" JesUs deseaba proporcionar el mensaje siguiente: "Yo, el Hijo de
Dios, soy hombre, en debilidad, en sufrimiento, y hasta en la muerte. Y sin embargo, estoy todavia en contHch.o con el
cielo de donde vine y mantengo tal relacién con lo divino que puedo perdonar pecados (Mt.eo_9:6) y soy superior a los
reglamentos religiosos que solo tienen significado transitorio y nacional. Mt.eo_12:8. Esta naturaleza humana o condicién
de hombre no cesard cuando haya pasado por las Ultimas etAp.as de sufrimiento y muerte, que debo soportar para la
salvacion del hombre y dar por terminada mi tarea, puesto que resucitaré y la ILv.aré conmigo a los cielos, de donde
retornaré para gobernar sobre aquéllos cuya naturaleza he asumido."

La humanidad del Hijo de Dios era verdadera y no fingida. Segun los anales de las Sagradas Escrituras, en
realidad sufrié el hambre, la sed, el cansancio. el dolor y estuvo sujeto en Gn.eral a las debilidades de la naturaleza
humana, pero sin pecado.

b. éDe qué manera? éPor qué medios, o Hch.o, se convirtié en Hijo del hombre el Hijo de Dios? éQué milagro pudo traer al
"segundo hombre," el cual es Sefior del cielo, al mundo? 1 Corintios_15:47. La respuesta es que el Hijo de Dios entré en el
mundo como Hijo del hombre al ser concebido por el Espiritu Santo, Ap.arte del padre humano, en el seno de Mr.ia.

Y la cualidad de toda la vida de JesuUs esta en consonancia con la manera de su nacimiento. Aquél que vino al
mundo por el nacimiento virginal, vivié una vida virGn. (perfeccién absoluta), siendo éste un milagro tan grande como
aquél. Nacié milagrosamente, vivié milagrosamente, resucité milagrosamente, y dejé este mundo milagrosamente.

Sobre la verdad del nacimiento virginal se basa la doctrina de la encarnacién. Juan_1:14. La siguiente declaracién
de esta doctrina procede de la pluma de J. Scott, un cAp.acitado erudito:

Como lo saben todos los cristianos, la encarnacién significa que Dios (es decir, el Hijo de Dios) se hizo hombre.
Esto no significa que Dios se convirtid en hombre, ni tampoco que Dios dejé de ser Dios y comenz6 a ser hombre; sino que
permaneciendo como Dios, asumid o tomd una nueva naturaleza, es decir, la humana, uniendo esta naturaleza a la divina
en un solo ser o persona: Jesucristo, verdadero Dios, y verdadero hombre.

En las bodas de Cand, el agua se convirti6 en vino por la voluntad de Jesucristo, el Sefior de la creacion.
(Juan_2:1-11). No fué de la misma manera que Dios se hizo hombre, puesto que en Cand el agua ceso de ser agua
cuando se convirtié en vino.

Un ejemplo que quizad nos ayude a entender en qué sentido Dios se hizo hombre, pero que sin embargo no ilustra
a la perfeccién el asunto, es el de un rey que por voluntad propia se convierte en mendigo. Si un rey poderoso dejara su
trono y el lujo de la corte, y asumiera los harAp.os de un mendigo, viviera con mendigos, compartiera su vida y vicitudes,
con el objeto de mejorar la vida de éstos, podriamos decir que el rey se transformé en mendigo, no obstante lo cual era un
verdadero rey. Seria correcto decir que lo que sufrié el mendigo fué el sufrimiento de un monarca; de que lo que el
mendigo expid, fué el rey que lo expid.

Puesto que Jesucristo es Dios y hombre, es evidente que Dios de alguna manera, es hombre también. Ahora bien,
¢de qué manera es Dios hombre? Es evidente que no fue hombre siempre, puesto que el hombre no es eterno, y Dios lo
es. En cierta época definida, por lo tanto, Dios se hizo hombre adoptando la naturaleza humana. ¢Qué quiere decir asumir
o adoptar la naturaleza humana? Queremos decir que el Hijo de Dios, sin dejar de ser Dios, tomo otra naturaleza, es decir,
la del hombre, y asi la unié con la suya para constituir una persona, Jesucristo.

La encarnacién significa entonces que el Hijo de Dios, verdadero Dios desde toda la eternidad, con el curso del
tiempo se hizo también verdadero hombre, en una persona, Jesucristo, consistente en dos naturalezas, la humana y la
divina. Esto, naturalmente, es un misterio. No podemos entenderlo, como tampoco podemos entender la Trinidad.

Hay misterios en todo nuestro alrededor. No entendemos de qué manera la grama o el pasto y el agua que las
vacas ingieren se pueden convertir en sangre y carne. Un analisis quimico de la leche demuestra que no hay en ella
ingrediente alguno de la sangre, y sin embargo la leche que chupa el bebé se convierte en carne y sangre del pequefiuelo.
La misma madre no sabe como se produce dentro de ella la leche que da a toMr. al bebé.

Todos los sabios del mundo juntos no pueden explicar la relaciéon que existe entre pensamiento y palabra. No nos
debe causar sorpresa, por lo tanto, si no podemos entender la encarnacién. La creemos porque aquél que nos la ha
Ap.elado es Dios mismo, que no puede engafiar, ni ser engafiado.

c. ¢Por qué fué que el Hijo de Dios se hizo Hijo del hombre, o cuales fueron los propdsitos de esta encarnacion?

(1) Como lo hemos visto ya, el Hijo de Dios vino a este mundo para ser un Ap.elador de Dios. Afirmé que sus obras y
palabras estaban guiadas de Dios (Juan_5:19-20; Juan_10:38), aun hasta su obra evangelista fué una Ap.elacion del
corazoén del Padre celestial, y aquéllos que criticaron su obra entre los pecadores demostraron de esa manera falta de
armonia con el espiritu del cielo. Lucas_15:1-7.

(2) Tomé nuestra naturaleza humana con el objeto de glorificarla, y adoptarla de esa forma para un destino celestial. De
manera que labré o forjé un modelo celestial, por asi decirlo, por medio del cual la naturaleza humana podia ser rehecha o
convertida a la semejanza divina. El Hijo de Dios, se convirtié en el Hijo del hombre con el objeto de que los hils. de los
hombres pudieran convertirse en hils. de Dios, (Juan_1:12), y un dia seran como él (1 Juan_3:2); aun sus cuerpos seran
semejantes a su cuerpo glorioso, (Filemdn_3:21). "El primer hombre (Adé&n) es de la tierra, terreno: el segundo hombre,
que es el Sefior, es del cielo." (1 Corintios_15:47). Y asi "como hemos traido la imaGn. del terrenal, (lea Génesis_5:3)
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traeremos también la imaGn. del celestial" (ver 1 Corintios_15:49), porque "el postrer Adan, espiritu vivificante," es decir,
fué hecho en espiritu vivificante. Ver 1 Corintios_15:45.

(3) Empero el obstaculo en el camino de la perfeccion de la humanidad fué el pecado, que en el comienzo privé a Adan de
la gloria de la justicia original. Con el objeto de librarnos del poder y la culpabilidad del pecado, el hijo de Dios murié en la
cruz, realizando de esta manera el sacrificio expiatorio.

5. El Cristo (titulo y mision oficiales)

a. La profecia. "Cristo" es la forma griega del vocablo hebreo "Mesias" que significa "el ungido." La palabra se deriva de la
practica de ungir con aceite como simbolo de la consagracién divina al servicio. Mientras los sacerdotes, y a veces profetas
eran ungidos con aceite al ser puestos en posesion de sus funciones, el titulo "Ungido" fué Ap.licado particularmente a los
reyes de Israel que gobernaban en calidad de representantes de Jehova. 2 Samuel_1:14. En algunos casos, el simbolo de
la uncién fué seguido de la realidad espiritual de manera que la persona se convirtié, en un sentido vivo, en el ungido del
Sefor. 1 Samuel_10:1, 1 Samuel_10:6; 1 Samuel_16:13.

Saul fué un fracaso, pero David, que le sucedié, fué un hombre segun el corazén de Dios; un rey que hizo de la

voluntad de Dios algo supremo en su vida, y se consideré a si mismo representante de Dios. Empero la mayoria de los
reyes se Ap.artaron lamentablemente del patrén divino, conduciendo a la Gn.te a la idolatria y hasta algunos de los reyes
mas piadosos eran culpables. Contra este oscuro teldn de fondo, los profetas anunciaron la pRm.esa de la venida del rey
de la casa de David, un rey aun mayor que David. Sobre él reposaria el Espiritu del Sefior con una fuerza desconocida
hasta entonces. Isaias_11:1-3; Isaias_61:1. Aunque Hijo de David, seria también Hijo de Jehova, ILv.ando nombres
divinos. Isaias_9:6-7; Jeremias_23:6. A diferencia del de David, su reino seria eterno, y todas las naciones quedarian bajo
su cetro. Este era el Ungido por excelencia, o el Mesias, o el Cristo, y sobre él se centralizaban las esperanzas.
b. Cumplimiento. Es el testimonio consecuente del Nuevo Testamento que Jesus afirmd ser el Mesias, o Cristo, pRm.etido
en el Antiguo Testamento. Asi como el presidente de un pais es elegido primero, y luego investido publicamente de su alta
jefatura, asi también Jesucristo fué eternamente elegido para ser el Mesias o Cristo, y luego investido publicamente de su
dignidad mesianica en el Jordan. Y asi como Samuel ungié primero a Saul, y luego le explico el significado de la uncién (1
Samuel_10:1), el Espiritu de poder, y le susurrd a los oidos el significado de su uncién: "TU eres mi Hijo amado; en ti
tengo complacencia." Mr.cos_1:11. En otras palabras, "Tu eres el Hijo de Jehovd, cuya venida fué predicha por los
profetas, y aqui te otorgo la autoridad y el poder para tu misién, y te envio con mi bendicion."

La Gn.te entre la cual iba a ejercer su ministerio esperaba el retorno del Sefior Jesucristo a la tierra, pero
desgraciadamente sus esperanzas estaban tefiidas de ideas politicas. Esperaban un hombre fuerte, que fuera una
combinacién de soldado y estadista. éSeria JesUs esa clase de Mesias? El Espiritu le ILv.6 al desierto para que hiciera
frente a las tentaciones de Satands, quién le sugirid astutamente que adoptara la plataforma popular y emprendiera el
camino mas corto y mas facil al poder. "Responde a sus anhelos Mt.eriales," le sugiri6 el tentador. (Compare Mt.eo_4:3-4,
Juan_6:14-15 y Juan_6:26), "Mr.avillales saltando desde el templo, y de paso, queda bien con las autoridades del templo,
erigete en paladin de la Gn.te y condlcela a la guerra." Compare Mt.eo_4:8-9 y Ap.ocalipsis_13:2 Ap.ocalipsis_13:4.

Jesus sabia que Satanas abogaba por una politica inspirada de su espiritu egoista y violento. El que tal conducta
conduciria ciertamente al derrame de sangre y a la ruina era cierto. iNo! ToMr.ia el camino delineado por Dios y
dependeria solamente de armas espirituales para conquistar el corazén de los hombres, aun cuando la senda condujera al
malentendido, al sufrimiento, a la muerte. En el desierto, el Sefior Jesucristo eligid la cruz, y la escogié porque era parte
del programa de Dios para su vida.

El Maestro no se desvié Stg.as de esta linea de conducta, aunque con frecuencia fué tentado exteriormente de
Ap.artarse de la senda de la cruz. Lea por ejemplo, Mt.eo_16:22.

El Sefior JesUs, escrupulosamente se mantuvo alejado de los enredos de la situacién politica del dia. Hubo
momentos cuando prohibié a los que habia sanado que divulgaran su fama, no fuera que su ministerio fuese interpretado
erréneamente, y considerado como incitaciéon a que el pueblo se rebelara contra las autoridades Rm.anas. Mt.eo_12:15-
16; compare Lucas_23:5, donde su éxito fué convertido en acusacion contra él. Se rehusé deliberadamente a acceder a las
demandas del pueblo. Juan_6:15. Prohibié la proclamacién publica de su mesiazgo y el testimonio relativo a su
transfiguracién, a fin de que no surgieran falsas esperanzas entre el pueblo. Mt.eo_16:20; Mt.eo_17:9. Procediendo con
sabiduria consumada, eludié una trampa que se la habia tendido habilmente ora para desacreditarle ante el pueblo,
acusandole de falta de patriotismo, y por otra parte, complicarle y crearle dificultades con las autoridades Rm.anas.
Mt.eo_22:15-21. En todo esto el Sefior Jesucristo cumplié la profecia de Isaias en el sentido de que el Ungido de Dios
debia ser el proclamador de la verdad divina, y no un agitador violento en procura de la consecuciéon de interese
personales. (Mt.eo_12:16-21) como lo eran algunos de los falsos mesias que le precedieron y siguieron. Juan_10:8; Los
Hechos_5:36; Los Hechos_21:38. Con fidelidad evitd los métodos carnales y siguid los espirituales, de manera que Pilato,
representante de Rm.a, podia declarar lo siguiente: "Ninguna culpa hallo en este hombre."

Hemos visto que el Sefior Jesis comenzo6 su ministerio entre el pueblo que tenia la justa esperanza de un Mesias,
pero el concepto equivocado de su persona y obra. Usemos la sencilla ilustracién: el rétulo era correcto, empero el
contenido del frasco no estaba de acuerdo con el rétulo. Al saber esto, JesUs al principio no se proclamé como Mesias,
(Mt.eo_16:20) pues sabia que ello representaria una sefial de rebelién contra Rm.a. Hablé mas bien con respecto al reino,
describiendo sus niveles y su naturaleza espiritual, esperando inspirar al pueblo sed del reino espiritual que a su vez los
ILv.aria a desear un Mesias espiritual. Y sus esfuerzos en este sentido no fueron completamente infructuosos, puesto que
Juan el Ap.éstol no s dice en cAp.itulo 1 que desde el principio hubo un grupo espiritual que le reconocié como Cristo;
asimismo de tiempo en tiempo se rebeld a si mismo a individuos que estaban espiritualmente preparados. Juan_4:25-26;
Juan_9:35-37.

Pero la nacién, en sentido Gn.eral, no relacioné su ministerio espiritual con el pensamiento del Mesias. Admitieron
libremente los judios que se trataba de un maestro cAp.acitado, de un gran predicador y hasta de un profeta.,
(Mt.eo_16:13-14); pero ciertamente no creian que fuera la persona destinada a dirigir el programa politico, militar y
econémico, como pensaron que lo debia de hacer el Mesias.
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Mas, épor qué culpar al pueblo de tal expectativo? Dios habia pRm.etido realmente establecer un reino terrenal.
Zacarias_14:9-21; Amds_9:11-15; Jeremias_23:6-8. Es cierto, empero precediendo a este acontecimiento debia
producirse una limpieza moral y una reGn.eracién espiritual de la nacién. Ezequiel_36:25-27. Compare Juan_3:1-3. Y
tanto Juan el Bautista como JesUs manifestaron con claridad a la nacién, que su condicién Hch.ual, no estaba cAp.acitada
para entrar en el reino. De ahi la exhortacidn: "Arrepentios, que el reino de los cielos se ha acercado." Empero mientras
que las palabras "reino de los cielos" conmovia profundamente al pueblo, la palabra "arrepentios" causaba escasa
impresién. Tanto los diriGn.tes (Mt.eo_21:31-32) como el pueblo (Lucas_13:1-3; Lucas_19:41-44) se rehusaron cumplir
las condiciones del reino y en consecuencia perdieron los privilegios del reino. Mt.eo_21:43.

Empero el omnisciente Dios habia pAp.isto el fracaso de Israel (Isaias_6:9-10; Isaias_53:1; Juan_12:37-40), y
Dios, el todopoderoso lo habia dirigido de tal manera para la pRm.ociéon de un plan hasta aqui mantenido secreto. El plan
era el siguiente: el rechazo de Israel daria oportunidad para que Dios escogiera a un pueblo elegido de entre los Gn.tiles
(Rm.anos_11:11; Los Hechos_15:13-14; Rm.anos_9:25-26) quienes, junto con los creyentes judios debian de constituir la
compaiiia conocida como la iglesia. Efesios_3:4-6. El Sefior Jesucristo mismo dio a los discipulos un vislumbre de ese
periodo (el periodo de la iglesia) que debia de transcurrir entre la venida primera y la segunda, denominando misterios a
estas Ap.elaciones, porque no fueron Ap.eladas a los profetas del Antiguo Testamento. Mt.eo_13:11-17. En cierta ocasion,
la fe inamovible de un centuriéon Gn.til contrast6 con la falta de fe de muchos israelitas y trajo a la memoria de su vision
inspirada el espectaculo de Gn.tiles de todas las tierras que entraban en el reino que Israel habia rechazado. Mt.eo_8:10-
12.

La crisis pAp.ista en el desierto habia llegado, y JesUs se prepar6 para proporcionar algunas noticias tristes a sus
discipulos. Comenzé con tHch.o a fortalecer su fe con un testimonio inspirado del cielo relativo a mesiazgo, un testimonio
que dio Pedro, diriGn.te del grupo. Luego hizo una predicciéon de caracter notable, (Mt.eo_16:18-19) que puede
parafrasearse de la siguiente manera. "La congregacién de Israel (o iglesia, Los Hechos_7:38) me ha rechazado como
Mesias, y en realidad, sus diriGn.tes me han de excomulgar a mi, que soy la piedra angular o fundamental de la nacién.
Mt.eo_21:42. Pero no por ello fracasard el plan de Dios, puesto que estableceré otra congregacion ("iglesia") compuesta
de hombres como tu, Pedro. (1 Pedro_2:4-9) que creeran en mi deidad y mesiazgo. Seras un diriGn.te y ministro en esta
congregacion, y tuyo sera el privilegio de abrir sus puertas con la llave del evangelio de la verdad, y tu y tus hermanos
administraran sus asuntos."

Luego el Sefior Jesucristo hizo una declaracion que los discipulos no entendieron con amplitud hasta después de su
resurreccién (Lucas_24:25-48; es decir, que la cruz era parte del programa de Dios para el Mesias. "Desde aquel tiempo
comenzd Jesus a declarar a sus discipulos que le convenia ir a Jerusalén y padecer mucho de los ancianos, de los
principales sacerdotes, y de los escribas; y ser muerto, y resucitar al tercer dia." Mt.eo_16:21.

A su debido tiempo se cumplio la tétrica profecia. Aunque Jesucristo podria haber escAp.ado la muerte negando su
deidad, y podria haber sido absuelto negando que fuera rey, persistié en su testimonio y murié en la cruz con la
inscripcién: "ESTE ES EL REY DE LOS JUDIOS."

Empero el Mesias sufriente (Isaias_53:7-9) se Lv.ant6 de los muertos (Isaias_53:10-11) y como Daniel lo habia
pAp.isto, ascendié a la mano derecha de Dios (Daniel_7:14; Lucas_24:51) de donde vendra para juzgar a los vivos y a los
muertos.

Después de este examen de las enseflanzas del Antiguo Testamento, estamos en condiciones de expresar nuestra
definicion amplia del titulo de Mesias, es decir, aquél a quien Dios ha autorizado para salvar a Israel y a las naciones, del
pecado y la muerte, y gobernar sobre ellas como Sefior y Maestro de sus vidas. El que tal afirmacién implica deidad queda
entendido por los judios pensantes, mas es una piedra de tropiezo para ellos. El sefior Claude Montefiore, famoso sabio
judio, dice:

Si pudiera creer que Jesus era Dios (es decir, divino) luego es obvio seria mi Maestro, puesto que mi Maestro, el
Maestro del judio moderno, es, y no puede ser otro que Dios.

6. Hijo de David. (linea Gn.ealdgica real)

Este titulo es equivalente a Mesias, puesto que una de las cualidades importantes del Mesias era su descendencia

de David.
a. La profecia. Como recompensa por su fidelidad, se le pRm.etié a David una dinastia eterna (2 Samuel_7:16), y la
soberania eterna sobre Israel le fué dada a su casa. Se trataba éste del pHch.o davidico o pHch.o del trono. De esa fecha
data la esperanza de que, viniera lo que viniera a la nacidn, Ap.areceria siempre, en la época establecida por Dios, un rey
que perteneceria a la estirpe y linea directa de David. En épocas de dificultades los profetas recordaron esta pRm.esa al
pueblo, informéndole que la redencién de Israel y de las naciones estaba relacionada con la venida de un rey de la casa se
David. Jeremias_30:9; Jer_23:5; Isaias_55:3-4; Salmos_89:34-37.

Nétese particularmente Isaias_11:1, que puede traducirse de la siguiente manera: "Y saldrd un brote del tronco

del arbol de Isai (padre de David) y una rama verde crecerd de sus raices." En Isaias_10:33-34, Asiria, cruel opresor de
Israel, es comparado con un cedro, cuyo tronco no brota nunca, sino que se pudre lentamente. Una vez que ha sido
cortado, el arbol no tiene futuro. Y un arbol semejante ilustra la historia de Asiria, que hace mucho que ha dejado de
pertenecer a la historia moderna. La casa de David, por otra parte, se la compara con un arbol que dara brotes del tronco
que quedo en la tierra. La profecia de Isaias es como sigue: La nacién judia serd casi destruida, y la casa de David cesara
en su calidad de casa real, es decir, serad cortada hasta quedar solamente un tronco. Mas del tronco saldra un brote, y de
las raices del tronco nacera una rama: el Rey Mesias.
b. El cumplimiento. Juda fué ILv.ada cautiva, y de la cautividad retornd sin monarca, y sin independencia, para quedar
sometida sucesivamente a Persia, Grecia, Egipto, Siria, y después de un bAp.e periodo de independencia, a Rm.a. Durante
estos siglos de sujecion a los Gn.tiles, hubo periodos de desanimo, cuando el pueblo miraba retrospectivamente el pasado,
la antigua gloria del reino de David y clamaba con el salmista: "Sefior, {ddnde estan tus antiguas misericordias, que
juraste a David por tu verdad?" Salmos_89:49. Mas nunca perdieron las esperanzas. Reunidos al calor de la profecia
mesianica, fortalecieron sus corazones y esperaron pacientemente al Hijo de David.
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No fueron desilusionados. Centenares de afios después que la casa real de David hubiera dejado de existir, un
angel se le Ap.arecié a una joven judia y le dijo: "Y he aqui concebiras en tu seno, y parirds un hijo, y llaMr.ds su nombre
JESUS. Este sera grande, y sera llamado Hijo del Altisimo: y le dara el Sefior Dios el trono de David su padre: Y reinard en
la casa de Jacob para siempre; y de su reino no habra fin." Lucas_1:31-33; compare Isaias_9:6-7.

Un liberador se habia Lv.antado de la casa de David. En la época cuando la casa de David parecia reducida a su
estado mas bajo, cuando los herederos vivos eran un humilde carpintero y una sencilla doncella, luego mediante la
intervencién milagrosa de Dios, la Rama broté del tronco cortado, y crecié hasta ser un arbol grande que ha proporcionado
refugio para muchas personas.

A continuaciéon proporcionamos lo fundamental del pHch.o davidico, segun fué interpretado por los profetas
inspirados: Jehova descenderd para salvar a su pueblo. Habria entonces en la tierra un descendiente vivo de la familia
davidica, por medio de quien Jehova liberaria y luego gobernaria a su pueblo. El que JesUs era Hijo de David queda
demostrado por el anuncio hecho de su nacimiento, por sus Gn.ealogias (Mt.eo 1 y Lucas 3), por haber aceptado el titulo
que le fué atribuido (Mt.eo_9:27; Mt.eo_20:30-31; Mt.eo_21:1-11), y por el testimonio de los escritores del Nuevo
Testamento. Los Hechos_13:23; Rm.anos_1:3; 2 Timoteo_2:8; Ap.ocalipsis_5:5; Ap.ocalipsis_22:16.

Empero el titulo "Hijo de David" no era una descripcién completa del Mesias, pues recalcaba simplemente su
descendencia humana. Por lo tanto la Gn.te, ignorando los pasajes que hablaban de la naturaleza divina de Cristo,
esperaban un mesias humano que fuera un segundo David. En cierta ocasidn, Jesus intentd eLv.ar los pensamientos de los
diriGn.tes por encima de esta idea incompleta. Mt.eo_22:42-46. "¢Qué os parece del Cristo? (o Mesias)" "¢De quién es
hijo?" Los fariseos respondieron naturalmente: "De David." Luego el Sefior Jesus, citando el Salmos_110:1, preguntd:
"Pues si David le llama Sefior, écomo es su Hijo?" éComo puede ser el Sefior de David hijo de David? fué la pregunta que
perturbaba a los fariseos. La respuesta es naturalmente la siguiente: El Mesias es ambas cosas. Por el milagro del
nacimiento virginal Jesucristo nacié de Dios y también de Mr.ia. Fué asi el Hijo de Dios e Hijo del hombre. En calidad de
hijo de Mr.ia, es hijo de David.

El Antiguo Testamento registra dos aspectos de verdad mesianica. Algunos pasajes declaran que el Sefior mismo
vendra del cielo para liberar a su pueblo (Isaias_40:10; Isaias_42:13; Salmos_98:9); otros expresan que un liberador
nacera de la familia de David. Ambos acontecimientos se fusionaron en la Ap.aricién del pequefio Bebé de Belén, la ciudad
de David, pues entonces el Hijo del Altisimo nacié como hijo de David. Lucas_1:32.

Nétese de qué manera en Isaias_9:6-7 la naturaleza divina y la descendencia davidica del futuro Rey se
combinan. El titulo mencionado aqui, "Padre eterno," ha sido interpretado erréneamente por algunos que han deducido
que no existe trinidad, y que JesuUs es el Padre, y el Padre es Jesus.

Un conocimiento del idioma del Antiguo Testamento les podria haber salvado de este error. En aquéllos dias, un
gobernante que regia con sabiduria y justicia era denominado "padre" para su pueblo. De esta manera, el Sefior, hablando
por intermedio de Isaias, dice de un funcionario: "Y serd padre a los habitante de Jerusalén, y a la casa de Juda. Y pondré
la llave de la casa de David sobre su hombro (ndtese el parecido con Isaias_9:6-7 y compare Ap.ocalipsis_3:7,)"
Isaias_22:21-22. Este titulo fué Ap.licado a David, como lo demuestra la aclamacién del pueblo durante la entrada triunfal.
"Bendito el reino de nuestro padre David que viene." Mr.cos_11:10. No querian significar que David era su antepasado,
pues no todos descendian de esa familia; y naturalmente que no tenian idea alguna de llaMr.le Padre celestial. Se describe
a David como "padre" porque como rey segun el corazon de Dios, era el fundador verdadero del reino Israelita (Saul era
un fracaso) agrandéndolo de 10.000 a 100.000 kildémetros cuadrados. De igual manera se hace referencia con frecuencia a
Washington, denominandosele "Padre de la patria." El "padre David" era humano y murid; su reino era terreno y con el
tiempo se desintegré. Empero de acuerdo a Isaias_9:6-7, el descendiente de David, el Rey-Mesias, sera divino, y su reino
sera eterno. David fué "padre" transitorio de su pueblo; el Mesias serd un Padre eterno (divino, inmortal, inmutable) para
todos los pueblos, designado para tal dignidad por Dios el Padre. Salmos_2:6-8; Lucas_22:29.

7. Jesius (obra salvadora).

El Antiguo Testamento ensefia que Dios mismo es la fuente de salvacion: es el Salvador de Israel y Liberador.
Liberé a su pueblo de la esclavitud egipcia y desde entonces en adelante Israel supo por experiencia que él era un
Salvador. Salmos_106:21; Isaias_43:3; Isaias_43:11; Isaias_45:15; Isaias_45:22; Jeremias_14:8.

Empero Dios procede por medio de aGn.tes, y por lo tanto leemos de que salvd a Israel por el misterioso "angel
de su faz." Isaias_63:9. Hubo épocas cuando se emplearon instrumentos humanos; Moisés fué enviado a liberar a Israel
de la esclavitud; de vez en cuando surgieron jueces para socorrer a Israel.

"Mas venido el cumplimiento del tiempo, Dios envié a su Hijo, hecho de mujer, hecho subdito a la ley, para que
redimiese a los que estaban debajo de la ley, a fin de que recibiésemos la adopcién de hiJs.." Galatas _4:4. Al entrar en el
mundo, el Redentor recibié el nombre expresivo de su mision suprema: "Y llaMr.ds su nombre JESUS, porque él salvara a
su pueblo de sus pecados." Mt.eo_1:21.

Los primeros predicadores del evangelio no necesitaban explicar a los judios el significado del vocablo "Salvador";
habian Ap.rendido la leccién ya de su propia historia. Los Hechos_3:26; Los Hechos_13:23. Los judios entendieron que el
mensaje del evangelio significaba que asi como Dios habia enviado a Moisés para liberar a Israel de la esclavitud egipcia,
asi también habia enviado a JesUs para liberar a su pueblo de sus pecados. Entendieron, pero se negaron a obedecer.
Sobre la cruz Cristo cumplié la misién indicada por su nombre, puesto que el salvar a la Gn.te del pecado implica
expiacién, y la expiacion implica muerte. Mas aun durante toda su vida de acuerdo a su nombre: fué siempre el Salvador.
Por toda la tierra habia Gn.te que podia testificar, diciendo: "Estuve dominado por el pecado, pero Jesis me salvd." Mr.ia
Magdalena podia decir: "Me liberd de siete demonios." El que otrora fuera paralitico podia decir: "Me perdon¢ los pecados."
II. LAS DIGNIDADES DE CRISTO

En la época del Antiguo Testamento, habia tres clases de mediadores entre Dios y su pueblo: el profeta, el
sacerdote y el rey. Como Mediador perfecto (1 Timoteo_2:5) Cristo redne en si las tres dignidades o cargos. Jesus es el
Cristo- Profeta, que ilumina a las naciones; el Cristo-Sacerdote que se ofrece como sacrificio de las naciones; el Cristo-
Rey, que gobierna a todas las naciones.

1. Cristo el Profeta
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El profeta del Antiguo Testamento era el representante o aGn.te terreno de Dios, que Ap.elé su voluntad en

relacién con el presente y el futuro. El que el Mesias fuera profeta para iluminar a Israel y las naciones constituye un
testimonio de los profetas (Isaias_42:1; compare Rm.anos_15:8), y que JesUs era asi considerado es el testimonio de los
evangelios. Mr.cos_6:15; Juan_4:19; Juan_6:14; Juan_9:17; Mr.cos_6:4; Mr.cos_1:27. En calidad de profeta Jesus hizo lo
siguiente:
a. Jesus predicé la salvacidn. Los profetas de Israel ejercieron el ministerio mas importante en época de crisis, cuando los
gobernantes, los estadistas y los sacerdotes estaban confusos en lo que a juicio respecta, y estaban impotentes para
proceder. Era entonces que surgia el profeta con autoridad divina, y les proporcionaba la solucién de sus dificultades,
diciendo: "Este es el camino, andad en el."

El Sefior Jesucristo Ap.arecié en una época cuando la nacién judia se encontraba en un estado de intranquilidad,
causado por su anhelo de liberaciéon nacional. Por medio de la predicaciéon de Cristo, la nacién se vio confrontada con una
eleccién en lo que respecta a la forma de liberacién: guerra con Rm.a o paz con Dios. Escogieron incorrectamente y
sufrieron las desastrosas consecuencias de la destruccién nacional. Lucas_19:41-44. Compare Mt.eo_26:52. De la misma
manera que sus antepasados desobedientes y rebeldes habian tratado de forzar su camino a Canaan, (NUmeros_14:40-
45) asi también los judios, en el afio 68 D.C., trataron de liberarse de Rm.a por la fuerza. Su rebelién fué ahogada en
sangre, Jerusalén y el templo fueron destruidos, y el judio errante comenzé su doloroso peregrinaje a través de las
centurias.

El Sefior Jesucristo sefiald la senda de escAp.e del poder y culpabilidad del pecado, no solamente para la nacién,
sino también para el individuo. Aquéllos que llegaron con la pregunta, {qué haremos para ser salvos? recibieron
instrucciones precisas, y en ellas figuraba siempre el mandamiento de seguirle. No solamente sefiald, sino que abrid la
senda de la salvacién por su muerte en la cruz.

b. Jesus anuncid el reino. Todos los profetas se refirieron a una época cuando la humanidad debia quedar bajo el cetro de
la ley de Dios, una condicién y estado de cosas conocido con el nombre de "reino de Dios." Este fué un tema sobresaliente
en la predicacion de nuestro Sefior: "Arrepentios, que el reino de los cielos se ha acercado." Mt.eo_4:17. Amplid la
informacion con respecto a este tema al describir la naturaleza del reino, sus miembros, condiciones para entrar en el, su
historia espiritual después de su ascension (Mt.eo 13) y la forma de su establecimiento en la tierra.

c. Jesus predijo el futuro. La profecia se basa en el principio de que la historia no Mr.cha con pasos inciertos, sino que esta
bajo el dominio de Dios, que conoce desde el comienzo cual serd el fin. Les Ap.ela a sus profetas el curso de la historia,
cAp.acitandoles asi para predecir el futuro. En calidad de profeta, Cristo pAp.i6 el triunfo de su causa y reino en medio de
los cambios efimeros de la historia humana. Mt.eo 24 y 25.

El Cristo ascendido continta su ministerio profético por medio de su cuerpo, la iglesia, a la cual le ha pRm.etido
inspiracion (Juan_14:26; Juan_16:13), e impartido el don de la profecia. 1 Corintios_12:10. Esto significa, no que los
creyentes deben de afiadir a las Sagradas Escrituras, que son la Ap.elacién "de una vez y para siempre," (Judas_1:3); sino
que por inspiracion del Espiritu pronunciardn mensajes de edificacion, exhortaciéon y consuelo, (1 Corintios_14:3) basado
en la Palabra.

2. Cristo el Sacerdote.

Un sacerdote, en el sentido biblico del vocablo, es una persona divinamente consagrada para representar al
hombre ante Dios y ofrecer sacrificios que le aseguraran el favor divino. "Porque todo pontifice es puesto para ofrecer
presentes y sacrificios; por lo cual es necesario que también éste tuviese algo que ofrecer." Hebreos_8:3. En el Calvario
Cristo el Sacerdote se ofrecié a si mismo, el sacrificio, con el objeto de asegurar el perdén del hombre y la aceptacién ante
Dios. Su vida con anterioridad a esto era una preparaciéon para su obra sacerdotal. El Hijo eterno participé de nuestra
naturaleza (Hebreos_2:14-16) y nuestras experiencias, puesto que de otra manera no podia representar al hombre ante
Dios ni ofrecer sacrificios; ni tampoco podia socorrer a la humanidad tentada sin saber por experiencia lo que significaba la
tentacion. Un sacerdote por lo tanto debe ser humano; por ejemplo, un angel no podria ser sacerdote para el hombre.

Compare Lv.itico, cAp.itulo 16, y Hebreos, cAp.itulos 8 al 10. El sumo sacerdote de Israel fué consagrado para
representar al hombre ante Dios y ofrecer sacrificios que le asegurarian a Israel el perddn y la aceptaciéon. Una vez por
afo, el sumo sacerdote hizo expiacidn por Israel; en sentido tipico o simbdlico, el sacerdote era el salvador que Ap.arecia
en la presencia de Dios para obtener el perddn. Los sacrificios de ese dia fueron muertos en la corte exterior o patio del
templo; de igual manera Cristo fué crucificado en la tierra. Luego la sangre fué ILv.ada al Lugar Santisimo y rociada en la
presencia misma de Dios. De igual manera el Sefior Jesucristo ascendié a los cielos, "para Ap.arecer en la presencia de
Dios por nosotros." La aceptacion que hace Dios de la sangre de su Hijo nos proporciona confianza con respecto a la
aceptacion de todos aquéllos que confian en su sacrificio.

Aunque Cristo ofrecid un sacrificio perfecto una vez por todas, su obra sacerdotal continta todavia. Vive para
presentar ante Dios los méritos y el poder de su obra expiatoria en bien de los pecadores. El que murié por los hombres
vive ahora para ellos, para salvarlos e interceder por ellos. Y cuando oramos en el nombre de Jesus, presentamos la obra
expiatoria de Cristo como la base de nuestra aceptacion, pues solamente asi se nos asegura que somos aceptados en el
amado. Efesios_1:6.

3. Cristo el Rey

El Cristo-Sacerdote es también el Cristo-Rey. El plan de Dios consistia en que ambas dignidades fueran
desempefiadas por el Gobernador perfecto. De esta manera Melquisedec, puesto que era tanto rey de Salem como
sacerdote del Dios Altisimo, se convirtié en tipo del Rey perfecto de Dios, el Mesias. Génesis_14:18-19; Hebreos_7:1-3.
Hubo un periodo en la historia del pueblo judio cuando este ideal casi se cumplié. Casi un siglo y medio antes del
nacimiento de Cristo, el pueblo era gobernado por una sucesién de sumos sacerdotes civiles; el gobernador del pueblo era
tanto sacerdote como monarca.

Asi también durante la edad media el pAp.a reclamé para si e intent6 ejercer tanto el poder temporal como el
espiritual sobre Europa. En calidad de representante de Cristo, afirmo gobernar tanto sobre la iglesia como sobre las
naciones. "Ambos experimentos, el judio y el cristiano, fracasaron," nos dice el Dr. H. B. Swete; "y segun se puede juzgar
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por estos ejemplos, ni los intereses temporales ni los espirituales del hombre son pRm.ovidos confiandolos al cuidado del
mismo representante. La doble tarea es demasiado grande para que la pueda cumplir el simple mortal."

Mas los escritores inspirados hablaron de la venida de uno que era digno de ILv.ar la doble carga. Ese era el
Mesias venidero, gobernante y sacerdote segun el orden de Melquisedec (Salmos_110:1-4) y serd sacerdote en su solio."
Zacarias_6:13. Ese es el Cristo ascendido. Compare Salmos_110:1 y Hebreos_10:13.

De acuerdo al Antiguo Testamento, el Mesias iba a ser el gran Rey de la casa de David, que debia de gobernar a
Israel y a las naciones, e iniciar la era aurea de la justicia, paz y prosperidad. Isa_11:1-9; Salmos_72:1-20.

Jesus afirmé ser ese Rey. En la presencia de Pilato, testific6 que habia nacido para ser Rey, aunque explicé que su
reino no era de este mundo, es decir, no era un reino fundado por la fuerza humana ni estaba gobernado por un sistema
humano. Juan_18:36. Tiempo antes de su muerte, Jesus predijo su retorno con poder y majestad, a fin de juzgar a las
naciones. Mt.eo_25:31. AUn sobre la cruz, se comporté como rey y hablé como tal, de manera que el ladrén agonizante
cAp.to la visidon y exclamé: "Acuérdate de mi cuando vengas en tu reino." Lucas_23:42. Percibié como entre densa bruma
que la muerte ILv.aria a Jesus al reino celestial.

Después de su resurreccion, el Sefior Jesus declard lo siguiente: "Toda potestad me es dada en el cielo y en la
tierra." Mt.eo_28:18. Después de su ascensién, fué coronado y eLv.ado al trono con el Padre. Ap.ocalipsis_3:21; compare
Efesios_1:20-22. Esto significa que a la vista de Dios el Sefior Jesucristo es Rey; no es solamente Jefe de la iglesia, sino
también Sefior de todo el mundo y de todos los hombres. La tierra es suya, y todo lo que hay en ella. Suyos, y solamente
suyos son los poderes y la gloria de todos los reinos brillantes que Satanas el tentador sefialé6 desde la cumbre de la
montafia. Es Cristo el Rey, Sefior del mundo, Duefio de todas las riquezas, y Sefior del hombre.

Todo esto es ahora una realidad desde el punto de vista de Dios; mas todos los hombres no han reconocido aun el
gobierno de Cristo. Aunque Cristo ha sido ungido Rey de Israel, (Los Hechos_2:30), "los suyos" (Juan_1:11) han
rechazado su soberania (Juan_19:15) y las naciones siguen su propio camino sin conocer su autoridad.

Esta situacion fué pAp.ista y predicada por Cristo en la paradbola de las minas. Lucas_19:12-15. En aquellos dias,
cuando un diriGn.te nacional heredaba un reino, primero debia de ir a Rm.a y recibirlo del emperador, después de lo cual
quedaba libre para retornar y gobernar. Asimismo Cristo se compara a si mismo con cierto noble que se traslad6 a un pais
lejano para recibir para si el reino y retornar. Vino del cielo a la tierra, obtuvo el ensalzamiento y soberania por su muerte
expiatoria para los hombres, y luego ascendié al trono de su Padre para recibir la corona y el gobierno. "Empero sus
conciudadanos le aborrecian, y enviaron tras de él una embajada, diciendo: No queremos que este reine sobre nosotros."
Israel, de igual manera, rechazé a su Rey. Al saber que estaria ausente por algin tiempo, el noble le confié a sus siervos
ciertas tareas; de igual modo Cristo, pAp.iendo que transcurriria cierto tiempo entre su primera y segunda venida, les
asignd a sus siervos la tarea de proclaMr. su reino y reclutar subditos, bautizandolos en el nombre del Padre, y del Hijo, y
del Espiritu Santo. Finalmente el noble, después de haber recibido su reino, retorné para recompensar a sus siervos,
afirmando su soberania, y castigando a sus enemigos. De igual manera Cristo retornard para recompensar a sus siervos,
afirMr. su soberania sobre el mundo, y castigar a los malvados. Este es el lema central del libro de Ap.ocalipsis.
Ap.ocalipsis_11:15; Ap.ocalipsis_12:10; Ap.ocalipsis_19:16.

Se sentard luego sobre el trono de David, y se establecera entonces el reino del Hijo de David, cuando por mil
afios la tierra gozard de un reinado aureo de paz y abundancia. Toda esfera de Hch.ividad humana quedara bajo el
dominio de Cristo, el mal serd suprimido con la vara de hierro, Satanas sera atado, y la tierra quedara llena del
conocimiento y de la gloria de Dios, "como cubren la Mr. las aguas."

III. LA OBRA DE CRISTO

Cristo realiz6 muchas obras, empero la obra por excelencia que realizé fué el morir por los pecados del mundo.
Mt.eo_1:21; Juan_1:29. Estan incluidas en su obra expiatoria su muerte, resurreccidén y ascension. No solamente debe
morir por nosotros, sino también, debe vivir por nosotros. No solamente debe resucitar de los muertos, para nosotros, sino
ascender para interceder por nosotros. Rm.anos_8:34; Rm.anos_4:25; Rm.anos_5:10.

1. La muerte de Cristo.

a. Su importancia. El acontecimiento extraordinario y la doctrina central del Nuevo Testamento puede ser sintetizada en
las siguientes palabras: "Cristo fué muerto (el acontecimiento) por nuestros pecados (la doctrina)". 1 Corintios_15:3. La
muerte expiatoria de Cristo es la carHch.eristica Unica de la religién cristiana. Mr.tin Lutero declar6 que la doctrina
cristiana se distinguia de toda otra, y especialmente de aquélla que parecia cristiana, por el hecho de que es la doctrina de
la cruz. La batalla toda de la Reforma fué por la interpretacion correcta de la cruz. Los reformadores ensefiaban que el que
entiende la cruz como corresponde, entiende a Cristo y a la Biblia.

Se trata ésta de una carHch.eristica Unica de los evangelios que hace del cristianismo la religiéon por excelencia;

puesto que el problema es el del pecado, y la religién que adopta disposiciones perfectas para la liberacion de la
culpabilidad y el poder del pecado, es divinamente completa. Jesus es el autor de la "salvacidn eterna," (Hebreos_5:9) es
decir, de la salvacion final. Todo lo que la salvacién puede significar es adquirido o asegurado por él.
b. Su significado. Existe cierta relacion verdadera entre el hombre y su Hacedor. Algo ocurrié para destruir esta relacion.
No solamente estd el hombre alejado de Dios, y se diferencia de Dios en caracter, sino que existe un obstaculo que
bloquea u obstaculiza el camino, cual pefia gigantesca, obstaculo tan grande que el hombre no lo puede hacer a un lado
por su propio esfuerzo. Ese obstaculo es el pecado, o mas bien la culpabilidad, que significa el pecado asignado por Dios
contra el pecador.

El hombre no puede remover ese obstaculo. Solo Dios puede hacerlo. Dios debe toMr. la iniciativa y salvar al
hombre, de otra manera no podra ser salvo. El que Dios haya hecho esto constituye el testimonio de las Sagradas
Escrituras. Envié a su Hijo del cielo a la tierra para remover ese obstaculo y hacer de esa manera posible la reconciliacion
del hombre con su Dios. Al morir por nuestros pecados, quitd la barrera separatoria; soportd sobre si lo que nosotros
debiamos de haber soportado, realizé por nosotros lo que nosotros éramos impotentes de hacer por nosotros mismos; esto
hizo porque era la voluntad del Padre. Esta es la esencia de la expiacién.

En virtud de su importancia, la Mt.eria serd considerada con mas detalle en un cAp.itulo por separado.
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2. La resurreccion de Cristo

a. El hecho o realidad de la resurreccion. La resurreccidon de Cristo es el milagro por excelencia del cristianismo. Una vez
que establecemos la realidad de este acontecimiento, la discusion de los otros milagros del evangelio se hace innecesaria.
Ademads, es el milagro sobre el que se sustenta o se desploma toda la fe cristiana; pues el cristianismo es una religién
histérica, que basa sus ensefianzas en acontecimientos definidos que ocurrieron en Palestina hace unos veinte siglos. Estos
acontecimientos son el nacimiento y ministerio de Jesucristo, que culmindé con su muerte, sepultura y resurrecciéon. De
estos, la resurreccién es la corona, puesto que si Cristo no resucitd, luego no es lo que afirmaba ser; su muerte no fué
entonces una muerte expiatoria; luego los cristianos han sido engafiados por siglos, los predicadores han estado
declarando errores; los fieles han sido engafiados por la falsa esperanza de la salvacion. Empero, gracias a Diod, en vez
del signo de interrogacion, podemos colocar el de admiracién en esta doctrina: "iMas ahora Cristo ha resucitado de los
muertos; primicias de los que durmieron es hecho!"

b. La evidencia de la resurreccion. "Uds. los cristianos viven de la fragancia de una tumba vacia," dijo un escéptico francés.
Es verdad que aquéllas que vinieron a embalsaMr. el cuerpo de JesUs en aquella memorable mafiana de resurreccion
descubrieron la tumba vacia. Esta verdad no se ha explicado y no podrd explicarse Ap.arte de la verdad respecto de la
resurreccién de Jesus. iCon qué facilidad los judios podrian haber refutado el testimonio de los primeros predicadores,
presentando el cuerpo de nuestro Sefior! Pero no lo hicieron, porque no podian.

¢Cémo se podria explicar la existencia de la iglesia cristiana, que seguramente hubiera permanecido sepultada con
su Sefior, si Jesucristo no hubiera resucitado? La iglesia viva y radiante del dia de Pentecostés no nacié de un diriGn.te
muerto.

¢Qué haremos con el testimonio de aquéllos que vieron a Jesus después de su resurreccién, muchos de los cuales
hablaron con él, le tocaron, comieron con él; con el testimonio de centenares de quienes Pablo dijo que vivian en su dia;
muchos de los cuales nos han proporcionado su testimonio inspirado en el Nuevo Testamento?

¢Cémo recibiremos el testimonio de hombres que por su honestidad y sinceridad Stg.&s hubieran predicado un
mensaje si hubieran creido que era falso, y que lo sacrificaron todo por esa predicacién?

éCémo explicaremos la conversidn de Pablo el Ap.é6stol, de un perseguidor del cristianismo en uno de los
misioneros mas grandes, a menos que en realidad hubiera visto a Cristo en el camino a Damasco?

Solo existe una respuesta para todas estas preguntas: Jesucristo resucito.

Se han realizado intentos de evadir la verdad. Los diriGn.tes judios afirMr.on que sus discipulos habian robado el
cuerpo. iCémo si un pequefio grupo de discipulos timidos y desilusionados pudieran haber reunido suficiente valor para
arrebatar a los endurecidos soldados Rm.anos el cuerpo de su Maestro, cuya muerte habia truncado sus esperanzas!
Algunos estudiosos modernos tienen sus explicaciones. "Los discipulos experimentaron simplemente una visién," nos
dicen. iCémo si centenares de personas hubieran visto la misma visidn y se hubieran imaginado que veian realmente a
Cristo! "Jesus no murid en realidad, sino que se desmayd y estaba todavia con vida cuando fué quitado de la cruz," dicen
otros. iComo si un palido y débil Jesus, bafiado en sangre, hubiera podido persuadir a los discipulos que dudaban, y
especialmente a Tomds, de que era el Cristo resucitado de la vida!

Estas explicaciones son tan débiles que ILv.an en si su propia refutacion. De nuevo afirmamos lo siguiente: Cristo
resucité. De Wette, el tedlogo liberal, afirmé que "la resurreccién de Jesucristo no puede ponerse en duda, de la misma
manera que no se pone en duda la certeza histdrica del asesinato de César."

c. El significado de la resurreccion. Significa que JesuUs es todo lo que afirmd ser, Hijo de Dios, Salvador, Sefior.
Rm.anos_1:4. El mundo respondié a las afirmaciones y derechos de JesUs enviandolo a la cruz; Dios respondio
resucitandole.

Significa que la muerte expiatoria de Cristo fué una realidad, y de que el hombre podra hallar el perddn por sus
pecados pasados, y asi hallar paz con Dios. Rm.anos_4:25. La resurreccion es realmente el completamiento de la muerte
expiatoria de Cristo. ¢{Coémo sabemos que no era una muerte ordinaria? ¢Cémo sabemos que lavara realmente el pecado?
iPorque resucitd!

Significa que tenemos un sumo sacerdote en los cielos que simpatiza con nosotros, que ha vivido nuestra vida, y
conoce nuestras tristezas y enfermedades y que estd cAp.acitado para darnos poder para vivir la vida cristiana dia tras dia.
El que murid por nosotros, vive ahora por nosotros. Rm.anos_8:34; Hebreos_7:25.

Significa que podemos saber que existe una vida venidera. "Pero nadie ha regresado Stg.as para contarnos con
respecto al otro mundo," constituye una objecién comun. Pero alguien ha retornado, Jesucristo. A la pregunta ¢si un
hombre muere, vivird de nuevo? la ciencia solamente puede contestar: "No lo sabemos." La filosofia puede decir: "Debe de
haber una vida futura." Empero el cristianismo puede decir: "Porque él vive, viviremos también, nosotros; porque él
resucitd de los muertos, también resucitaremos todos."

La resurreccién de Cristo nos proporciona, no solamente prueba de la verdad de la inmortalidad, sino la seguridad
de inmortalidad personal. 1 Tesalonicenses_4:14; 2 Corintios_4:14; Juan_14:19.

Significa que existe la certeza de un juicio futuro. Tal como lo ha dicho el Ap.dstol inspirado, Dios "ha establecido
un dia, en el cual ha de juzgar al mundo con justicia, por aquel varén al cual determind; dando fe a todos con haberle
Lv.antado de los muertos." Los Hechos_17:31.

Tan cierto como Jesus resucité de los muertos para ser juez de los hombres, asi también los hombres resucitaran
de la tumba para ser juzgados por él.

3. La ascension de Cristo

La verdad de la ascension es corroborada por los evangelios, los Hechos y las Epistolas. ¢Qué significado tiene

este hecho histérico? ¢Qué doctrinas se basan en el? éCudles son los valores practicos? La ascensidén nos ensefia que
nuestro Maestro es:
a. El Cristo celestial. El Sefior Jesucristo abandond este mundo porque le habia llegado el momento de retornar a su Padre.
Su partida fué un ascenso, asi como su entrada en este mundo habia sido un descenso. El que habia descendido, ahora
ascendié donde estaba antes. Y de la misma manera que su entrada en el mundo era sobrenatural, asi también fué su
partida.
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Consideremos la forma de su partida. Sus Ap.ariciones y desAp.ariciones después de la resurreccién habian sido

instantaneas, la ascension habia sido gradual, pues las Sagradas Escrituras nos dicen: "Y estando con los oJ]s. puestos en
el cielo." Los Hechos_1:9. No fué seguida de ninguna otra Ap.aricidn, en la cualfi el Sefior les Ap.areciera en medio de ellos
en persona, para comer y beber con ellos. Las Ap.ariciones de esta clase terminaron con la ascensidn. Fué el aleStg.iento,
de una vez por todas, de la vida terrenal que los hombres viven en este mundo. Desde ahora en adelante, los discipulos no
deben de pensar de él, como del Cristo segun la carne, esto es viviendo una vida terrena, sino como del Cristo glorificado
que vive una vida celestial en la presencia de Dios, y estableciendo contHch.o con ellos por medio del Espiritu Santo. Antes
de la ascensién Ap.arecid el Maestro, desAp.arecié y reAp.areci6 de nuevo de tiempo en tiempo, con el objeto de
Ap.artarlos gradualmente de la dependencia de contHch.o visible y terreno con él, y acostumbrarlos a la comunidn
invisible, espiritual, con él. De manera entonces que la ascensidén se convierte en la linea divisoria de dos periodos de la
vida de Cristo: desde el nacimiento hasta la resurrecciéon es el Cristo de la historia humana, el que vivié una vida perfecta
bajo condiciones terrenas. Desde la ascension, es el Cristo de la experiencia espiritual, que vive en el cielo y toca a los
hombres por medio del Espiritu Santo.
b. El Cristo exaltado. En un lugar en las Sagradas Escrituras, refiriéndose a Cristo, emplean el vocablo "iba," mientras que
en otro los Anales Sagrados dicen que "fué alzado." El primero representa a Cristo en circunstancias que se presenta al
Padre por voluntad y derecho propios; el segundo recalca el Hch.o del Padre por medio del cual el Sefior es exaltado, como
recompensa por su obediencia hasta la muerte.

Su lento ascenso por la voluntad del Padre, a plena vista de sus discipulos les hizo a éstos comprender que
abandonaba la vida terrena, y al mismo tiempo los convirtié en testigos oculares de su partida. Pero una vez oculto a la
vista, el viaje fué completado por un Hch.o de su voluntad. El Dr. Swete hace el comentario siguiente:

En ese instante toda la gloria brill6 a su alrededor, y se hall6 en el cielo. El cuadro no era del todo nuevo para él;
en la profundidad de su conciencia el Hijo del hombre recordaba las glorias que durante la época anterior a su encarnacién
habia compartido con el Padre, "antes que el mundo fuese." Juan_17:5. Empero el alma humana de Cristo, hasta el
momento de la ascensién, no habia experimentado la visién amplia de Dios que resplandecié en él al ser Lv.antado de la
tierra. Este era el objetivo de su vida humana, el gozo puesto delante de él (Hebreos_12:2); y en el momento de la
ascension fué logrado.

Fue en vista de su ascension y exaltacidn que Cristo declaré lo siguiente: "Toda potestad (autoridad) me es dada
en el cielo y en la tierra." Mt.eo_28:18; lea Efesios_1:20-23; 1 Pedro_3:22; Filemdn_2:9-11; Ap.ocalipsis_5:12. Citamos a
continuacion de nuevo al Dr. Swete:

Nada es hecho en ese gran mundo desconocido que llamamos cielo sin esta autoridad inicial, guiadora, que todo lo

determina. Procesos que son inconcebibles. Es suficiente para la iglesia el saber de que todo lo que se hace alli es hecho
por la autoridad de su Sefior.
c. El Cristo soberano. Cristo ascendid a su sitial de supremacia o jefatura sobre todas las criaturas. Es la "cabeza de todo
varén," 1 Corintios_11:3), "la cabeza de todo principado y toda potestad," (Colosenses_2:10); todas las autoridades del
mundo invisible como asi también del mundo de los hombres estdn bajo su dominio. 1 Pedro_3:22; Rm.anos_14:9;
Filemdén_2:10-11. Posee esta soberania universal, a ser ejercitada para el bien de su iglesia que es su cuerpo; Dios
"someti6 todas las cosas debajo de sus pies, y lo dio por cabeza sobre todas las cosas a la iglesia." En un sentido especial,
por lo tanto, Cristo es la cabeza de la iglesia. Esta jefatura se manifiesta de dos maneras: (1) Por la autoridad ejercida por
él sobre todos los miembros de la iglesia. El Ap.éstol Pablo emplea la relacién Mt.rimonial como ilustracién de las
relaciones entre Cristo y la iglesia. Efesios_5:22-23. De la misma manera que la iglesia vive en sujecion a Cristo, asi
también las esposas deben sujetarse a sus Mr.idos; asi como Cristo amd a la iglesia y se dio a si mismo por ella, asi
también los esposos deben ejercer su autoridad en el espiritu de amor y sacrificio personal. La obediencia de la iglesia a
Cristo es una sumisidn voluntaria; de igual manera debiera la esposa ser obediente no solo por causa de la conciencia, sino
por amor y Ap.erencia.

Para los creyentes, los vinculos Mt.rimoniales se han convertido en "misterio" (una verdad con significado divino),
pues ellos Ap.elan la unién espiritual entre Cristo y su iglesia; "autoridad de parte de Cristo, subordinaciéon de parte de la
iglesia, amor de ambas partes, amor que responde al amor, para ser coronado en la plenitud del gozo, cuando se complete
la unién a la venida del Sefior," (Swete).

Una carHch.eristica pRm.inente de la iglesia primitiva fué la Hch.itud de amorosa sumisién a Cristo. "JesUs es

Sefior" no fué solamente la declaracién de un credo, sino también la regla o gobierno de la vida. (2) El Cristo ascendido no
es solamente el poder gobernante y diriGn.te de la iglesia, sino también la fuente de su vida y energia. La relacién que
existe entre la rama y el arbol, la cabeza y el cuerpo, guarda también el Cristo vivo con su iglesia. Aunque la Cabeza de la
iglesia estd en el cielo, mantiene estrecha comunién con su cuerpo en la tierra, siendo el Espiritu Santo el vinculo de
comunicacion. Efesios_4:15-16; Colosenses_2:19.
d. El Cristo que prepardé el camino. La separacion entre Cristo y la iglesia terrena que comenzd con la ascensién, no es
permanente. Ascendié en calidad de precursor para preparar el camino para ellos, a fin de que le siguieran. Su pRm.esa
fué la siguiente: "Donde yo estuviere, alli también estard mi servidor." Juan_12:26. El término precursor se Ap.lica
primeramente a Juan el Bautista pues fué él quien prepard el camino para Cristo. Lucas_1:76. Asi como Juan prepard el
camino para Cristo, asi también el Cristo ascendido prepard el camino para la iglesia. Esta esperanza es comparada "a la
segura y firme ancla del alma, y que entra hasta dentro del velo, donde entré por nosotros como precursor Jesus."
Hebreos_6:19-20. Aunque sacudidos por las olas de la prueba y la adversidad, los fieles no necesitan temer el naufragio,
mientras mantengan firmes su esperanza en las realidades celestiales. En sentido espiritual, la iglesia ha seguido ya al
Cristo glorificado. En efecto, Dios hizo sentar a los creyentes "en los cielos con Cristo Jesus." Efesios_2:6. Por medio del
Espiritu, los creyentes ascienden con el corazén y la mente hasta el Cristo resucitado; empero se producird una ascension
literal correspondiente a la de Cristo. 1 Tesalonicenses_4:17; 1 Corintios_15:52. Esta esperanza de los creyentes no es
engafo, pues estan conscientes del poder o fuerza de atraccién del Cristo glorificado. 1 Pedro_1:8. Con esta esperanza, el
Sefior Jesucristo consold a sus discipulos antes de su partida. Juan_14:1-3. "Por lo tanto, alentaos los unos con los otros
con estas palabras." 1 Tesalonicenses_4:18.
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e. El Cristo que intercede. En virtud de haber asumido nuestra naturaleza, y muerto por nuestros pecados, Jesus es el
Mediador entre Dios y el hombre. 1 Timoteo_2:5. Empero el Mediador es también un Intercesor, y la intercesiéon va un
paso mas alld de la mediaciéon. Un mediador quizd ponga en contHch.o a dos personas o partes, dejandolas luego solas
para que solucionen sus dificultades. Empero un intercesor hace algo m’s, puesto que expresa una palabra en favor de la
persona a quien representa, o por quien se toma interés. La intercesién es un misterio importante del Cristo ascendido.
Rm.anos_8:34. Forma el punto culminante de sus Hch.ividades salvadoras. Murié por nosotros; resucitdé por nosotros;
ascendié por nosotros; y hace intercesion por nosotros. Rm.anos_8:34. Nuestra esperanza no reside en el Cristo muerto,
sino en uno que vive; y no simplemente en uno que vive, sino en uno que vive y reina con Dios. El sacerdocio de Cristo es
eterno, por lo tanto su intercesion es permanente.

"Por lo tanto puede ILv.ar hasta su completamiento (salvar hasta lo sumo, Hebreos_7:25, V.M.) todo caso que
asume para la defensa, garantizando asi a aquéllos que se acercan a Dios por medio de su mediacién, la restauracion
completa del favor divino y la bendicién. En realidad, el hacer esto es el propdsito mismo de su vida en el cielo; vive para
este fin con el objeto de interceder ante Dios por su pueblo. No se puede suspender esta obra intercesora mientras dure el
mundo... pues la intercesidn del Cristo ascendido no es una oracidén, sino una vida. El Nuevo Testamento no lo representa
como suplicante que ante el Padre, con los brazos extendidos, y con voz alta y lagrimas, ruega por nuestra causa ante la
presencia de un Dios remiso, poco inclinado a responder, sino que lo presenta como Sacerdote-Rey en su trono, que pide
lo que desea de un Padre que siempre oye, y concede las peticiones." - Swete

éCudles son las peticiones principales de Cristo en su ministerio intercesor? La oraciéon de Juan 17 sugerird la
respuesta.

Analoga a la dignidad de mediador es el abogado (en el griego "Paracleto"). 1 Juan_2:1. Un abogado o paracleto
es aquél llamado a ayudar a una persona en dificultades o necesidad, para administrar ayuda o proporcionar consejo y
proteccidn. Tal era la relacién del Sefior con sus discipulos durante los dias de la carne. Empero el Cristo ascendido esta
preocupado también con el problema del pecado. En calidad de Mediador, obtiene acceso, para nosotros, en la presencia
de Dios; en calidad de Intercesor, ILv.a las peticiones ante Dios; como abogado, hace frente a las acusaciones lanzadas
contra nosotros por el "acusador de los hermanos" en lo que respecta al pecado. Para los verdaderos creyentes, una vida
de pecado habitual estd fuera de la cuestion (1 Juan_3:6); empero casos aislados de pecado son posibles en los mejores
creyentes, y tales ocasiones requieren la defensa de Cristo. En 1 Juan_2:1-2 se expresan tres consideraciones que dan
fuerza a su defensa: primero, el Sefior esta con el Padre, en la presencia de Dios; segundo, es el Justo, y como tal, hace
expiacién por otros; tercero, él es la propiciacidon por nuestros pecados, es decir, un Sacrificio que asegura el favor de Dios
mediante la expiacién de pecados.

f. El Cristo omnipresente. Juan_14:12. Mientras se encontraba en la tierra, Cristo estaba limitado a un sitio a la vez, y no
podia estar en contHch.o con cada uno de sus discipulos en todo momento. Mas mediante su ascensién a la Fuente de
poder del universo, estuvo en condiciones de enviar su poder y personalidad divina en todo momento y en todo lugar a
todos los discipulos. La ascensién al trono de Dios le dio no solamente omnipotencia (Mt.eo_28:18) sino también
omnipresencia, haciendo posible para él el cumplimiento de la pRm.esa que dice: "Porque donde estédn dos o tres
congregados en mi nombre, alli estoy yo en medio de ello." Mt.eo_18:20.

g. Conclusién. éCudles son los valores préacticos de la doctrina de la Ascensién? (1) El estar conscientes del Cristo
ascendido, a quien esperamos ver algun dia, constituye un incentivo para la santidad. Colosenses_3:1-4. La mirada hacia
arriba contrarrestard la atraccién hacia abajo. (2) El conocimiento de la ascension contribuye a la concepcién justa de la
iglesia. La creencia en un Cristo meramente humano hard que la Gn.te considere a la iglesia como simple sociedad
humana, empleada para fines filantrdpicos y morales, pero desprovista de poder o autoridad sobrenaturales. Por otro lado,
un conocimiento del Cristo ascendido dard como resultado el reconocimiento de la iglesia como organismo, una
organizacion sobrenatural que deriva su vida divina del Jefe resucitado. (3) El tener conciencia del Cristo ascendido
producird una justa Hch.itud hacia el mundo, y hacia las cosas del mundo. "Mas nuestra ciudadania es en los cielos; de
donde también esperamos al Salvador, el Sefior Jesucristo." Filemdén_3:20. (4) Fe en el Cristo ascendido inspirard un
sentido profundo de responsabilidad personal. La creencia en el Cristo ascendido ILv.a consigo el conocimiento de que
tendremos que rendirle cuentas algun dia. Rm.anos_14:7-9; 2 Corintios_5:9-10. El sentido de responsabilidad hacia el
Maestro en los cielos sirve de freno al pecado, y de incentivo para seguir la justicia. Efesios_6:9. (5) Con la fe en el Cristo
ascendido, esta relacionada la gloriosa y bendita esperanza de su retorno. "Y si me fuere, y os preparare lugar vendré otra
vez." Juan_14:3.

CAP.ITULO VII
LA EXPIACION

BOSQUEJO
L LA EXPIACION EN EL ANTIGUO TESTAMENTO
1. El oriGn. del sacrificio.
a. Ordenado en el cielo.
b. Instituido en la tierra.
2. La naturaleza del sacrificio.
3. La eficacia del sacrificio.
a. Los sacrificios del Antiguo Testamento eran buenos.
b. El sacrificio del Nuevo Testamento es mejor.
II. LA EXPIACION EN EL NUEVO TESTAMENTO
1. La realidad o verdad de la expiacion
2. La necesidad de la expiacion
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a. La santidad de Dios contra,
b. La pecaminosidad del hombre, y produce,
c. Ira, que es conjurada o alejada por la
d. Expiacion.
3. La naturaleza de la expiacién. La muerte de Cristo es:
a. Una expiacion.
b. Una propiciacién.
c. Una substitucion.
d. Una redencion.
e. Una reconciliacién.
4. La eficacia de la expiacion.
a. Perddn de la transgresion.
b. Libertad del pecado.
c. Liberacién de la muerte.
d. El don de vida eterna.
e. La vida victoriosa.

I. LA EXPIACION EN EL ANTIGUO TESTAMENTO

éPor qué vamos a ocupar tiempo y espacio en la descripcion de los sacrificios del Antiguo Testamento? POr la
sencilla razén de que en el vocablo "sacrificio" tenemos la clave del significado de la muerte de Cristo. Muchas teorias
modernas se han ofrecido para explicar esa muerte, pero cualquier explicacion que excluye el elemento expiatorio, es anti-
biblica, puesto que nada es mas sefialado en el Nuevo Testamento que el empleo de términos expiatorios para dar a
conocer la muerte de Cristo. El describirle como "Cordero de Dios," el decir que su sangre limpia del pecado y compra la
redencién, el ensefiar que muridé por nuestros pecados, todo esto equivale a decir que la muerte de Jesus era un sacrificio
verdadero por el pecado.

Puesto que la muerte de Jesus es descrita con vocablos relacionados con los sacrificios del Antiguo Testamento, un
conocimiento de los términos empleados para los sacrificios facilita considerablemente su interpretacién. Los sacrificios
(ademas de proporcionar un ritual de adoracién para los israelitas) eran sefiales proféticas (tipos o simbolos) que
sefalaban al Sacrificio perfecto; en consecuencia, un entendimiento claro de las sefales conducira a un mejor
conocimiento del Sacrificado. No solamente fueron estos sacrificios profecias relativas a Cristo, sino que sirvieron también
para preparar al pueblo de Dios para una dispensacion o era de mayor importancia, que comenzaria con la venida de
Cristo. Cuando los primeros predicadores del evangelio declararon que Jesus era el Cordero de Dios, cuya sangre habia
comprado la redencién de los pecados, no tuvieron que definir estos términos a sus oyentes, para quienes estos vocablos
eran conocidos, familiares.

Nosotros, sin embargo, que vivimos miles de afios después de estos acontecimientos, y que no hemos sido
educados en el ritual mosaico, necesitamos estudiar la cartilla, por asi decirlo, por la cual Israel Ap.rendié a deletrear el
gran mensaje: Redencion por medio del sacrificio expiatorio. De esta manera se justifica esta seccion respecto del oriGn.,
historia, naturaleza y eficacia del sacrificio del Antiguo Testamento.

1. El oriGn. del sacrificio.

a. Ordenado en el cielo. La expiacién no fué un expediente tardio o pensamiento de ultimo momento de parte de Dios. La
caida del hombre no tomé a Dios por sorpresa, ni necesité pasos rapidos para remediarla. Antes de la creacién del mundo,
aquél que sabe el fin desde el comienzo hizo provisién o tomé medidas para la redencién del hombre. De la misma manera
gue una maquina es concebida en la mente del inventor antes de ser construida, asi también la expiacién residia en la
mente y en los propdsitos de Dios antes de su verdadera realizacién. Esta verdad es Ap.oyada por las Sagradas Escrituras.
Se describe a Jesis como el "Cordero, el cual fué muerto desde el principio del mundo." Ap. 13:18. El Cordero Pascual era
"predestinado" varios dias antes de ser muerto (Ex. 12:3; Ex. 12:6) de igual manera Cristo, el Cordero sin mancha ni
contaminacion habia sido "ya destinado desde antes de la fundaciéon del mundo, pero manifestado en los postreros tiempos
por amor a vosotros." 1Pe 1:19-20. Adquirié para el hombre la vida eterna, que Dios pRm.eti6é "desde antes del principio
de los siglos." Tit _1:2. El que hubiera un grupo de personas santificadas por este sacrificio fué decretado "antes de la
fundacion del mundo." Ef 1:4. Pedro les comunicé a los judios que aunque por su ignorancia habian crucificado a Cristo
con manos malvadas, no obstante habian cumplido el plan eterno de Dios, puesto que habia sido "entregado por el
determinado consejo y anticipado conocimiento de Dios." hch 2:23.

Es evidente asi que el cristianismo no es una nueva religion, que comenzd hace veinte siglos, sino la manifestacién

histérica de un propdsito eterno.
b. Instituido en la tierra. Puesto que centenares de afios transcurririan antes de la consumacion del sacrificio, équé debia el
hombre pecador hacer mientras tanto? Desde el comienzo Dios ordend una institucién que prefigurara el Sacrificio, y
asimismo se convirtié en un medio de la gracia para el arrepentido y creyente. Nos referimos a los sacrificios de animales,
una de las mas antiguas de las instituciones humanas.

La primera mencién de un animal sacrificado ocurre en el tercer cAp.itulo del Génesis. Nuestros primeros padres,
después de haber pecado, tuvieron conciencia de su desnudez fisica, la cual era indicio exterior de la desnudez de
conciencia. Fueron en vano sus esfuerzos de cubrirse exteriormente con hojas, y por dentro con excusas. Luego leemos
que el Sefor Dios tomé las pieles de animales y los cubrid. Mientras que el registro no dice en palabras que se trataba de
un sacrificio, sin embargo al reflexionar con respecto al significado espiritual del Hch.o, uno no puede impedir llegar a la
conclusiéon de que tenemos aqui una Ap.elacion de Jehova el Redentor, tomando disposiciones para la redencién del
hombre.

Vemos a una criatura inocente que muere con el objeto de que la culpabilidad sea cubierta. Ese es el objeto
principal del sacrificio, una cubierta divinamente proporcionada para la conciencia culpable. El primer libro de la Biblia
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presenta una criatura inocente que muere por el culpable, y el Ultimo libro de la Biblia habla del Cordero inmaculado
muerto con el objeto de liberar al culpable de sus pecados. Ap. 5:6-10.
2. La naturaleza del sacrificio.

Esta institucion original del sacrificio explica con toda probabilidad por qué la adoracién por medio de los sacrificios
ha sido prHch.icada en todas las edades y tierras. Aunque desnaturalizado en lo que respecta al patron original, los
sacrificios paganos se basan en dos ideas fundamentales: adoracidn y expiacién (1) El hombre reconoce que esta bajo el
poder de la Deidad, que tiene ciertos derechos sobre él. Como reconocimiento de estos derechos, y como sefial de
rendicién personal, ofrece un don o sacrificio. (2) Con frecuencia, sin embargo, al tener conciencia de que el pecado ha
perturbado la relacion, reconoce instintivamente que el mismo Dios que lo hizo tiene el derecho de destruirlo, a menos que
se haga algo para preparar la relacién rota. El que el sacrificio de la victima y el derrame de su sangre impediria o
conjugaria la ira divina y aseguraria el favor divino era una de las creencias mas firmes y antiguas. {Pero coémo
Ap.rendieron todo esto? El Ap.6stol Pablo nos dice que hubo una época cuando conocian a Dios. Rm. 1:21. De la misma
manera que el hombre caido ILv.a las Mr.cas o distintivos de su oriGn. divino, asi también los sacrificios paganos ILv.an
Mr.cas o carHch.eristicas de una Ap.elacién original divina.

Después de la confusién de lenguas. (Gn. 11:1-9) los descendientes de Noé se esparcieron por todas partes,
ILv.ando consigo el conocimiento verdadero de Dios, pues no habia aun registro alguno de idolatria. Lo que ocurrié con el
paso de los afios se describe bAp.emente en Rm. 1:19-32. Las naciones se Ap.artaron de la adoracidon pura a Dios y
pronto perdieron de vista la Divinidad. Esta separacion dio como resultado la ceguera espiritual. En vez de ver a Dios en
los cuerpos celestes, comenzaron a adorar a esos cuerpos en calidad de deidades; en vez de ver al Creador en los arboles
y animales, comenzaron a adorarlos como si fueran dioses; en vez de reconocer que el hombre fué hecho a la imaGn. de
Dios, comenzaron a hacer un dios a la imaGn. del hombre. De manera entonces que la ceguera espiritual conduce a la
idolatria. La idolatria no era asunto meramente intelectual. La adoracion de la naturaleza, que forma la base de la mayor
parte de las religiones paganas, ILv.6 al hombre a deificar o divinizar sus propias concupiscencias, y el resultado de ello fué
la corrupcién moral.

Y sin embargo, a pesar de esta perversion, la idolatria efectuada por el hombre ostentaba débiles Mr.cas que
indicaba que habia existido una época cuando sabia lo que debia hacer, o como comportarse. En las religiones de Egipto,
la India y China, hay reminiscencias de la creencia en un Dios verdadero, el Espiritu Eterno que hizo todas las cosas.

Cuando la oscuridad espiritual se cernié sobre las naciones, de la misma manera que la corrupcién moral habia
asolado el mundo anti-diluviano, Dios comenzé de nuevo con Abraham, de la misma manera que lo habia hecho
anteriormente con Noé. El plan de Dios consistia en hacer de Abraham el proGn.itor de una nacién que devolviera al
mundo el conocimiento de la gloria de Dios. En el monte Sinai, Israel fué separada de las demas naciones, a fin de ser
constituida en nacién santa. Con el objeto de dirigirlos en una vida de santidad, Dios les dio a los israelitas un cédigo de
leyes que gobernaban su vida moral, nacional y religiosa. Entre ellas figuraban las leyes del sacrificio (Lv.itico, cAp.itulos 1
al 7) las cuales ensefiaban a la nacién la manera justa mediante la cual uno debe allegarse a Dios y adorarle. Las naciones
observaban una adoracion pervertida. Dios restaurd a Israel la adoracion pura.

Los sacrificios mosaicos fueron medios por los cuales los israelitas cumplian con su obligacién principal hacia el
Hacedor, es decir, la adoracidén. Se ofrecian esos sacrificios con el objeto de alcanzar la comunién con Dios, y remover
todos los obstaculos de esa comunidén. Por ejemplo, si un israelita pecaba y perturbaba de esa manera las relaciones entre
él y Dios, traia una ofrenda de pecado o expiacién, el sacrificio de la expiacion. O, si habia hecho algin mal a su vecino,
traia la ofrenda por la culpa, el sacrificio de la restitucion. Lv. 6:1-7. Ahora que el hombre habia arreglado sus cuentas con
Dios y con el hombre y deseaba consagrarse de nuevo, ofrecia un holocausto, el sacrificio de adoracién. Lv.itico 1. Estaba
asi preparado para gozar de una feliz comunién con Dios, que le habia perdonado y aceptado, de manera que presentaba
una ofrenda de paces, el sacrificio de comunion. Lv.itico 3.

El propoésito de estos sacrificios de sangre se cumple en Cristo, el sacrificio perfecto. Su muerte es descrita como
la muerte por el pecado, la muerte que cargd con el pecado. 2Co_5:21. Dios hizo del alma de su Hijo "expiacion por el
pecado," (Isa 53:10); canceldé la Dt.da que nosotros no habriamos podido cancelar, y borré el pasado que nosotros no
podriamos haber borrado. El Sefior es nuestro holocausto, puesto que su muerte es presentada como Hch.o de perfecta
consagracién. Heb 9:14; Ef 5:2. El Sefor es nuestra ofrenda de paces, puesto que el mismo describié su muerte como
medio de compartir, o sea darnos comunidn con la vida divina. Jn_6:53-56; Lv. 7:15, Lv. 7:20.

3. La eficacia del sacrificio.

¢Hasta que punto eran eficaces los sacrificios del Antiguo Testamento? éProcuraban en realidad el perddn y la
limpieza? ¢Qué beneficios aseguraban para el oferente? Estas preguntas son de vital importancia, pues comparando y
contrastando los sacrificios Lv.iticos con el sacrificio de Cristo, estaremos cAp.acitados para comprender mejor la eficacia y
perfeccion de este Ultimo sacrificio.

La Mt.eria es tratada en la carta a los Hebreos. El escritor se dirige a un grupo de cristianos hebreos quienes,
desalentados por la persecucidn, estan tentados a retornar al judaismo y a los sacrificios del templo. Las realidades en las
que creen son invisibles, mientras que el templo con su suntuoso ritual parece tan tangible y real. Con el objeto de
Ap.artarlos de la idea de seguir tal conducta, el escritor hace una comparacién entre los pHch.os Nuevo y Viejo,
demostrando que el Nuevo PHch.o es mejor que el Antiguo, puesto que el Antiguo es imperfecto y transitorio, mientras
que el Nuevo es perfecto y eterno. El retornar al templo con su sacerdocio y sacrificios seria dejar la sustancia por la
sombra, la perfeccidn por la imperfeccién. El argumento es el siguiente: El antiguo PHch.o era bueno para su época, y para
los fines para los que fuera designado, pero el Nuevo PHch.o es mejor.

a. Los sacrificios del Antiguo Testamento eran buenos. De otra manera, no hubieran sido divinamente ordenados. Eran
buenos en el sentido de que cumplian cierto propésito en el plan divino, es decir, ser un medio de gracia, a fin de que el
pueblo de Jehovd que habia pecado contra él pudiera retornar a un estado de gracia, ser reconciliado con él y continuara
disfrutando de unién con él. Cuando los israelitas habian cumplido fielmente las condiciones, podian confiar en la pRm.esa
siguiente: "Asi hard el sacerdote por él la expiacién de su pecado, y tendra perddn." Lv. 4:26. En circunstancias que los
bien informados israelitas traian sus ofrendas, estaban concientes de dos cosas: primero, que el arrepentimiento en si
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mismo es insuficiente; una transaccion visible debe producirse, para indicar que su pecado habia sido remitido o
perdonado. Heb 9:22. Mas por otra parte, supo de los profetas que el ritual sin la justa disposicion interior era una simple
formalidad sin valor. El Hch.o de sacrificio debe ser la expresién exterior de los sacrificios internos de alabanza, oracion,
justicia y obediencia, los sacrificios de un corazén contrito y arrepentido. Lea el Sal 26:6; Sal 50:12-14; Sal 4:5;
Sal 51:17; Pro 21:3; Amo 5:21-24; Mig 6:6-8; Isa 1:11-17. "El sacrificio de los impios es abominacion a Jehova," dijo
Salomon. Pro 15:8. Los escritores inspirados establecieron con claridad que los ritos, sin la justicia de corazdén, no eran
aceptados.

b. El sacrificio del Nuevo Testamento es mejor. Mientras que reconocian la ordenacion divina de los sacrificios animales, los
israelitas bien informados no podian menos que sentir que éstos no eran medios perfectos de expiacidn. (1) Existia una
amplia disparidad entre una criatura irracional e irresponsable, y un hombre hecho a la imaGn. de Dios; era evidente que
el animal no realizé el sacrificio en forma inteliGn.te o voluntaria; no existia comunidn entre el oferente y la victima. Era
evidente que el sacrificio de un animal no podia por una parte equiparse al valor de un alma, ni por la otra podia ejercer
poder espiritual en el hombre interior. No existia elemento alguno en la sangre de un ser irracional que pudiera realizar la
redencién espiritual del alma. Ello podia obtenerse solamente mediante la ofrenda de una vida humana perfecta. El escritor
inspirado expreso realmente lo que debe de haber sido la conclusiéon de muchos creyentes del Antiguo Testamento cuando
dijo: "Porque la sangre de los toros y de los machos cabrios no puede quitar los pecados." Heb 10:4. A lo sumo, los
sacrificios eran medios transitorios e imperfectos de cubrir el pecado, hasta que entrara en vigor una redenciéon mejor. La
ley convencié a la Gn.te de su pecado, (Rm. 3:20), y los sacrificios tenian la virtud de hacer que esos pecados no
provocaran la ira de Dios. (2) Los sacrificios animales son calificados de "ordenanzas de la carne," es decir, ritos que
removian o quitaban la contaminaciéon corporal, y expiaban las acciones exteriores de pecado (Heb 9:10) mas no
contenian virtud espiritual en si. "La sangre de los toros y de los machos cabrios... santifica para la purificaciéon de la
carne," (Heb 9:13); en otras palabras, expiaba esa contaminacion exterior que aislaba al israelita de la comunién con los
demas en la congregacién de Israel. Por ejemplo, si una persona se contaminaba fisicamente se lo consideraba inmundo y
se lo aislaba de la congregacién de Israel hasta que se habia purificado a si mismo y ofrecido sacrificio (Lv. 5:1-6); o si
habia ofendido Mt.erialmente a su vecino, se encontraba bajo condenacion hasta que traia una ofrenda por la culpa.
Lv. 6:1-7. En el primer caso, el sacrificio limpiaba de contaminacidn de caracter fisico, pero no limpiaba el alma, en el
segundo caso, el sacrificio hacia expiacién por el hecho externo, pero no cambiaba el corazén. David mismo reconocié que
estaba en las garras de una depravacion de la cual no podian liberarle los sacrificios de animales, (Sal _51:16; lea también
1Sa 3:14) y ord por esa renovacion espiritual que los sacrificios de animales eran impotentes de efectuar. Sal 51:6-10,
Sal 51:16-17. (3) La repeticion de los sacrificios de animales sefiala la imperfecciéon; no podian hacer perfecto al
adorador, (Heb 10:1-2), es decir, darle o proporcionarle una relacidon perfecta con Dios sobre la cual pudiera edificar su
caracter; no podian proporcionarle esa experiencia de "una sola vez" (Heb 10:10) de transformacion espiritual que debiera
de ser el comienzo de una nueva vida. (4) Los sacrificios animales eran ofrecidos por sacerdotes imperfectos, la
imperfeccién de cuyo ministerio era indicada por el hecho de que no podian entrar en ningin momento en el Lugar
Santisimo, y por lo tanto eran incAp.aces de conducir al adorador directamente a la presencia divina. "Dando en esto a
entender el Espiritu Santo, que aun no estaba descubierto el camino para el santuario." Heb 9:8. El sacerdote no tenia
sacrificio que ofrecer por medio del cual podia conducir a la Gn.te a una experiencia de caracter espiritual con Dios, y asi
hacer al adorador "perfecto, en cuanto a la conciencia." Heb 9:9.

Si un Israelita espiritual hubiera sido interrogado con respecto a sus esperanzas de redencién, ese mismo
discernimiento que le habia Ap.elado a él la imperfeccion del sacrificio animal le hubiera ILv.ado a replicar que la solucién
residia en el futuro, y que la redencion perfecta estaba relacionada en cierta manera con el orden perfecto que seria
iniciado a la venida del Mesias. En realidad, una Ap.elacién semejante fué concedida a Jeremias. Ese profeta habia perdido
las esperanzas de que el pueblo fuera Stg.as cAp.az de cumplir el pHch.o de la ley; su pecado estaba escrito con cincel de
hierro (Jer_17:1), su corazdn era engafioso en extremo, y perverso (Jer_17:9), no podian mudar de corazén de la misma
manera que el etiope no podia mudar de color (Jer 13:23), y estaban tan endurecidos y eran tan depravados que los
sacrificios no podian serles de provecho alguno (Jer 6:20); en realidad se habian olvidado del propésito primordial de
estos sacrificios.

Desde el punto de vista humano, no habia esperanza para el pueblo, empero Dios animé a Jeremias con la
pRm.esa de que vendria una época cuando, bajo un pHch.o nuevo y mejor, el corazén del pueblo seria cambiado, y
cuando habria una remisién perfecta de los pecados. Jer 31:31-34. "Perdonaré la maldad de ellos, y no me acordaré mas
de su pecado." En Heb 10:17-18 tenemos la interpretaciéon inspirada de estas ultimas palabras, es decir, que una
redencién perfecta seria realizada por medio de un sacrificio perfecto y que por lo tanto, los sacrificios de animales debian
de caducar. Compare Heb 10:6-10. Por medio de este sacrificio, el hombre tiene una experiencia de caracter permanente
que le proporciona una posicién perfecta ante Dios. Lo que los sacrificios de la ley no podian realizar ha sido efectuado por
el sacrificio perfecto de Cristo. "Asi que, todo sacerdote se presenta cada dia ministrando y ofreciendo muchas veces los
mismos sacrificios, que nunca pueden quitar los pecados. Pero este, habiendo ofrecido por los pecados un solo sacrificio
para siempre, estad sentado a la diestra de Dios." Heb 10:11-12. (5) Un asunto mas queda por considerarse. Es cierto que
la Gn.te fué verdaderamente justificada antes de la obra expiatoria de Cristo. Abraham fué justificado por la fe (Rm. 4:3)
y entré en el reino de Dios (Mt 8:11; Lc 16:22); Moisés fué glorificado (Lc_9:30-31); y Enoc y Elias fueron trasladados.
Habia sin duda un eLv.ado nimero de piadosos israelitas que alcanzaron la estatura espiritual de estas personas dignas.
Admitiendo que los sacrificios animales eran inadecuados, y que el sacrificio de Cristo fué el Unico sacrificio perfecto,
ésobre qué bases fueron justificados estos santos del Antiguo Testamento?.

Fueron salvados en anticipacidon del futuro sacrificio, de la misma manera que la Gn.te en la Hch.ualidad es
salvada en consideracién al sacrificio realizado ya. La prueba de la verdad se halla en Heb 9:15 (compare asimismo
Rm. 3:25) que ensefia que la muerte de Cristo fué en cierto sentido retroHch.iva y retrospectiva, en otras palabras, tenia
eficacia en relacién con el pasado.

En Heb 9:15 se nos sugiere la siguiente linea de pensamiento: al Antiguo PHch.o era impotente de proporcionar
una redencién perfecta. Cristo clausurd este PHch.o e inicid el Nuevo PHch.o con una muerte que realizé la "remision de
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las rebeliones que habia bajo el primer testamento." En otras palabras, cuando Dios justificé creyentes del Antiguo
Testamento, lo hizo en anticipacién de la obra de Cristo, "a crédito," por asi decirlo. Cristo pagd todo el precio en la cruz, y
cancel6 la Dt.da. Dios les dié a los creyentes del Antiguo Testamento una posicion que el Antiguo PHch.o no podia
comprar, y lo hizo asi en vista del futuro pHch.o que podia efectuar todo esto.

Si uno pregunta si los creyentes del Antiguo Testamento durante su vida gozaron de los mismos beneficios que los
que vivieron y viven en le época del Nuevo Testamento, la respuesta debe ser negativa. No habia el don permanente del
Espiritu Santo (Jn_7:39) que siguiera a su arrepentimiento y fe; no disfrutaban de un conocimiento amplio respecto de la
inmortalidad, sacado a luz por Cristo (2Ti_1:10), y en Gn.eral, se vieron limitados por las imperfecciones de la era o
dispensacion en la que vivian. Cuando mas, solo podian pregustar las cosas venideras.

II. LA EXPIACION EN EL NUEVO TESTAMENTO
1. La realidad o verdad de la expiacion.

La expiacién que fué preordenada o predeterminada en la eternidad y simbdlicamente prefigurada en el ritual del
Antiguo Testamento, fué histéricamente realizada en la crucifixién de Jesus, cuando el propdsito redentor de Dios fué
consumado. "iConsumado es!" Los escritores del evangelio describen los sufrimientos y muerte de Cristo con una
minuciosidad que no tiene paralelos en la narrativa de otros acontecimientos de la vida de Cristo, y al referirse al
cumplimiento de las profecias indican su sentido de la importancia del acontecimiento.

Algunos escritores de la escuela liberal mantienen que la muerte de Cristo fué un accidente y una tragedia.
Comenzd con esperanzas brillantes de éxito dicen, pero se vié enredado en una red de circunstancias que condujeron a la
destrucciéon que no habia pAp.isto, y a la cual no podia escAp.ar. Mas équé nos dicen los evangelios con respecto al
asunto? De acuerdo a su testimonio, el Sefior Jesus sabia desde el principio que el sufrimiento y la muerte eran parte de
su destino divinamente designado. En su declaracién de que convenia o era menester que el Hijo del Hombre sufriera, ese
vocablo, "convenia" indicé vocacion divina y no suerte impAp.ista e inevitable.

A su bautismo escuch6 las palabras siguientes: "Este es mi Hijo amado, en el cual tengo contentamiento." Estas
palabras fueron tomadas de dos profecias, la primera de las cuales declaraba la deidad del Mesias y su dignidad de Hijo
(Sal__2:7) mientras que la segunda describe el ministerio del Mesias en calidad de Siervo del Sefior (Isa_42:1). Ahora
bien, el Siervo mencionado en Isaias 42:1 es el Siervo sufriente de Isaias 53. Se llega a la conclusién de que aun en su
bautismo, el Sefior Jesucristo estaba consciente de que el sufrimiento y la muerte eran parte de su llamado. Su rechazo de
las ofertas de Satanas en el desierto indica que habia llegado a la tragica encrucijada de su labor, puesto que escogid la
senda dificil del rechazo, antes que la facil de la popularidad. La realidad misma de que el Santo se reuniera con el resto
de la Gn.te (Lc_3:21) y se sometiera al bautismo, era un Hch.o de identificacién con la humanidad pecante, a fin de
sobrelLv.ar la carga de sus pecados. El Siervo del Sefior, de acuerdo con el cAp.itulo 53 de Isaias debia ser nombrado o
contado entre los transgresores. El bautismo de JesUs debia de considerarse como el gran Hch.o de comunién amorosa con
nuestra miseria, puesto que en esa hora se identificé a si mismo con los pecadores, y de esta manera, en cierto sentido,
comenzd su obra de la expiacién.

Muchas veces durante el curso de su ministerio el Sefior se refirio en forma velada y figurada a la forma de su
muerte futura (Mt 17:10-12; Mt 17:22-23; Mr 9:12-13; Mr 14:18-21); mas en Cesarea de Filipo, les manifestd con toda
claridad a sus discipulos que debia sufrir y morir. Desde ese momento en adelante traté de inculcar en sus mentes el
hecho de que debia sufrir, de manera que al ser advertidos de antemano, su fe no naufragaria a raiz del golpe de la
crucifixion Mr_8:31; Mr 9:31; Mr 10:32. Les explicé asimismo el significado de su muerte. No la debian de considerar
como algo infortunado e impAp.isto, una tragedia a la cual debian resignarse, sino que debian considerarla como una
muerte con fines expiatorios. El Hijo del hombre habia venido para dar su vida en rescate por muchos.

En la dltima cena les dio instrucciones a sus discipulos referentes a la futura conmemoracién de su muerte, Hch.o
supremo de su ministerio. Ordend un rito que debia conmemorar la redencién de la humanidad del pecado, de la misma
manera que la Pascua habia conmemorado la redencién de Israel del territorio egipcio.

Sus discipulos, que estaban aun bajo la influencia de las ideas judias con respecto al Mesias y su reino, no estaban
cAp.acitados para comprender la necesidad de su muerte y con dificultad se podian reconciliar con ese pensamiento.
Empero después de la resurreccién y ascension los discipulos entendieron, y desde ese momento afirMr.on que la muerte
de Cristo era el medio divinamente sefialado de expiacién. "Cristo murié por nuestros pecados," constituia un testimonio
consecuente.

2. La necesidad de la expiacion.

La necesidad que se tenia de la expiacién se desprende de dos hechos, a saber: la santidad de Dios y la
pecaminosidad del hombre. La reaccién de la santidad de Dios contra la pecaminosidad del hombre es conocida como su
ira, que puede evitarse por la expiaciéon. De manera entonces que la clave de nuestra discusion serd como sigue: Santidad,
pecaminosidad, ira y expiacion.

a. Santidad. Dios es santo en lo a naturaleza respecta, lo cual significa que es justo en caracter y conducta. Estos atributos
de su caracter quedan manifestados en su trato con su creacion. "El ama justicia y juicio." Sal _33:5. "Justicia y juicio son
el asiento de su trono." Sal 89:14.

Dios ha constituido al hombre y al mundo de acuerdo con leyes definidas. Sus leyes forman el fundamento mismo
de la personalidad del hombre, al ser escritas en al corazén o naturaleza del hombre (Rm. 2:14-15) antes de ser escritas
en tablas de piedra. Estas leyes atan al hombre a su Creador en una relacidn personal, y forman la base de la
responsabilidad humana. "Porque en él vivimos, y nos movemos y somos," (hch 17:28), se dijo de la humanidad en
Gn.eral. El pecado perturba la relacién expresada en este versiculo, y finalmente el pecador no arrepentido es arrojado
eternamente leJs. de la presencia de Dios. Se trata ésta de la muerte segunda.

En muchas ocasiones, esta relaciéon fué reafirmada, ampliada e interpretada segun un acuerdo conocido con el
nombre de pHch.o. Por ejemplo, en el monte Sinai Dios reafirmé la condicién en virtud de la cual él podia tener comunién
con el hombre (la ley moral) y luego pRm.ulgdé una serie de reglamentos por medio de los cuales Israel podia observar
estas condiciones en la esfera de la vida nacional y religiosa.
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EL guardar el pHch.o equivale mantener la relacién justa con Dios, o estar en la gracia, puesto que el Justo

solamente puede mantener comunién con los justos. "¢Andaran dos juntos, si no estuvieren de acuerdo?" Amo 3:3. Y el
mantener comunioén con Dios significa vida. Desde el comienzo al fin, las Escrituras declaran esta verdad, de que la vida y
la obediencia Mr.chan juntas. Gn. 2:17; Ap. 22:14.
b. Pecaminosidad. Esta relacién estd empanada por el pecado, que es una perturbacién de la relacidon personal entre Dios y
el hombre. Es violencia hecha a la constitucion, por asi decirlo, bajo la cual Dios y el hombre viven, de la misma manera
que la infidelidad viola el pHch.o segun el cual viven Mr.ido y mujer. Jer 3:20. "Mas vuestras iniquidades han hecho
divisién entre vosotros y vuestro Dios." Isa 59:2.

El dar cumplida satisfaccion por el quebrantamiento de la ley y reparar las relaciones interrumpidas entre Dios y el

hombre constituye la funcién de la expiacidn.
c. Ira. El pecado es esencialmente un ataque contra el honor y la santidad de Dios. Es rebelién contra Dios, pues al pecar
voluntariamente, el hombre escoge su propia voluntad en vez de la de Dios, y por el momento, se convierte en ley para si
mismo. Mas si Dios permitiera que su honor fuera atacado, entonces dejaria de ser Dios. Su honor demanda la destruccion
de aquél que lo resiste. Su justicia demanda satisfaccion de la ley violada. Su santidad reacciona contra el pecado. Esta
reaccién se describe como ira.

Empero esta reaccién divina no es automatica. No siempre reacciona instantdneamente como lo haria el fuego en
la mano de quien lo toca. La ira de Dios esta gobernada por consideraciones personales. No se Ap.resura a destruir la obra
de sus manos. Le ruega al hombre, espera, a fin de ser misericordioso. Demora el castigo con la esperanza de que su
bondad conducird al hombre al arrepentimiento. Rm. 2:4; 2Pe 3:9. Empero el hombre interpreta erréneamente las
demoras divinas, y se burla de la idea de castigo. "Por cuanto no se ejecuta luego sentencia sobre la mala obra, el corazén
de los hils. de los hombres esta en ellos dispuesto para hacer el mal." Ecl 8:11.

Empero aunque demorada, la retribuciéon vendra finalmente, puesto que en el mundo gobernado por leyes, debe
haber un dia de rendiciéon de cuentas. "No os engafiéis: Dios no puede ser burlado, pues todo lo que el hombre sembrare,
eso también segara." Gal. 6:7 Esta verdad fué demostrada en el Calvario, donde Dios manifesté "su justicia, atento a
haber pasado por alto, en su paciencia, los pecados pasados." Rm. 3:25. Un erudito en el estudio de las Sagradas
Escrituras hace la siguiente traduccidn: "Esto era para demostrar la justicia de Dios, en vista de que los pecados cometidos
pAp.iamente durante el tiempo de la paciencia de Dios habian sido pasados por alto. " Otro hace un parafrasis de las
palabras de la siguiente manera: "Difirié el castigo del pecado durante ese periodo anterior, el periodo de su paciencia,
teniendo en cuenta la Ap.elaciéon de su justicia bajo esta dispensacién o era, cuando él, mientras seguia siendo un juez
justo, puede en realidad absolver al pecador que fundamenta su alegato en la fe en Jesucristo." En épocas pasadas parece
que Dios pas6 por alto los pecados de las naciones. El hombre continud pecando, pero al parecer no cosecho el resultado
de su pecado. Y surgié entonces la pregunta siguiente: éPasa Dios por alto el pecado? Mas la crucifixion Ap.eld la
enormidad del pecado, representando en forma vivida el terrible castigo que le corresponde. La cruz de Cristo declara que
Dios Stg.as fué indiferente al pecado del hombre, no lo es ni lo serd Stg.as. Un erudito en el estudio de las Sagradas
Escrituras hace el comentario siguiente:

Dios dio pruebas de su enojo contra el pecado infligiendo de vez en cuando castigo a Israel y a los Gn.tiles. Empero no infligié

todo el castigo, de lo contrario la raza hubiese perecido. En grado sumo pasé por alto los pecados de los hombres. Ahora bien, el que un
rey pase por alto el crimen, o se abstenga de castigar, o aun demore el castigo, es injusto. Y el caracter de Dios quedo rebajado a la vista
de algunos por su paciencia, que interpretaron erroneamente como indicio de que escAp.arian el castigo. Dios dio a Cristo para que muriera
a fin de demostrar su justicia en vista de la tolerancia de los pecados pasados, que parecian oscurecerla.
d. Expiacién. El hombre ha quebrantado las leyes de Dios y violado los principios de justicia. Este conocimiento esta
registrado en la memoria, y la conciencia lo registra como culpa. éQué se puede hacer para remediar el pasado, para
asegurar el futuro? ¢Existe expiacién para la ley violada? Para esta pregunta se han proporcionado tres respuestas: (1)
Algunos mantienen que la expiacién ni es posible. La vida es gobernada por una ley inEx.rable, que castiga las violaciones
sin remordimiento alguno. Lo que el hombre siembra, eso cosechard, y no hay escAp.e. El pecado permanece. El pecador
Stg.as podrd escAp.arse del pasado. El futuro estd hipotecado al pasado, por asi decirlo, y no puede ser redimido, o
rescatado.

Esta teoria hace al hombre un esclavo de las circunstancias. No puede hacer nada para moldear su destino. Si los
exponentes de esta teoria reconocen a Dios para algo, es un Dios esclavizado por sus propias leyes, y que no puede
proporcionar un camino de salvacion para el pecador. (2) En el otro extremo figuran aquéllos que ensefian que la expiacion
es innecesaria. Dios es demasiado bondadoso para castigar al pecador, y demasiado bondadoso para demandar
satisfaccién por la ley quebrantada. Por lo tanto, es innecesaria la expiacién, y el perddn puede darse por sentado.

Cierto médico le respondié a uno de sus pacientes, que le habia estado hablando del evangelio: "No necesito la
expiacién. Cuando hago algo malo, se lo confieso a Dios y eso es suficiente." Poco tiempo después su paciente lo visitd y le
dijo: "Doctor, estoy bien ahora. Lamento haber estado enfermo, y le pRm.eto que desde ahora en adelante procuraré no
caer enfermo." Al mismo tiempo el paciente insinu6é que no existia necesidad de que le enviara la cuenta. Confiamos que el
doctor haya Ap.rendido la leccién, es decir, que el mero arrepentimiento no puede abonar a la cuenta, ni reparar el dafio
causado por el pecado. (3) En el Nuevo Testamento se nos ensefia que la expiacion es tanto posible como necesaria. Es
posible, porque Dios es misericordioso y también justo; es necesaria, porque Dios es justo a la vez que misericordioso.

Los dos errores a que nos hemos referido son exageraciones relativas a dos verdades con respecto al caracter de
Dios. La primera recalca sobremanera su justicia, excluyendo la gracia; la segunda recalca hasta el exceso su gracia, hasta
excluir su justicia. La expiaciéon hace justicia a ambos aspectos de su caracter, pues en la muerte de Jesucristo, Dios
procede tanto con justicia como con misericordia. Al tratar con el pecado, necesita demostrar su gracia, puesto que no
desea la muerte del pecador; y sin embargo al perdonar el pecado, necesita Ap.elar su justicia, puesto que la estabilidad
misma del universo depende de la soberania de Dios.

En la expiacion; Dios hace justicia a su caracter en calidad de Dios misericordioso. En virtud de su justicia, el
pecador debe ser castigado; en virtud de su gracia, Dios proporciona un plan para el perdén del pecado. Al mismo tiempo,
hace justicia a su caracter de Dios justo, Dios no se haria justicia a si mismo si desplegara compasion hacia los pecadores
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en una forma que no diera importancia al pecado, que no lo toMr.a en serio, que pasara por alto sus realidades tragicas.
La Gn.te podia pensar que Dios era indiferente o indulGn.te hacia el pecado.

En el Calvario, la pena por el pecado fué pagada, y honrada la ley divina. Dios podia de esa manera ser
misericordioso sin ser injusto, y justo sin demostrar falta de misericordia o bondad.
3. La naturaleza de la expiaciéon.

"Cristo fué muerto," expresa la verdad histdrica de la crucifixién; "por nuestros pecados," interpreta el hecho. ¢En
qué sentido murid el Sefior Jesucristo por nuestros pecados? ¢De qué manera se explica esta verdad en el Nuevo
Testamento? La respuesta se hallard en las siguientes palabras claves que se Ap.lican a la muerte de Cristo: Expiacidn,
Propiciacién, Substitucidon, Redencidn, Reconciliacion.

a. Expiacién. El vocablo expiacién significa literalmente "cubrir" en el idioma hebreo, y se traduce en nuestras biblias
castellanas, entre otros, con los siguientes significados: expiacidén, Ap.lacamiento, reconciliacién, purificaciéon y limpieza.

El vocablo expiacién, en el original, incluye la accién de cubrir tanto los pecados (Sal _78:38; Sal 79:9;
Lv. 5:18) como el pecador. Lv. 4:20. El expiar por el pecado significa ocultarlo de la vista de Dios, a fin de que pierda el
poder de provocar su ira. A continuacion publicamos la cita siguiente del Dr. Alfredo Cave:

La idea expresada por el vocablo original hebreo traducido expiacion era la de cubrir y cubierta, no en el sentido de hacer que algo
quede invisible para Jehova, sino en el sentido de hacer que Jehova fije o concentre la atencién en alguna otra cosa, de neutralizar el
pecado, por asi decirlo, de desarMr.lo, de convertirlo en incAp.az de provocar la justa ira de Dios. El expiar el pecado... equivalia a arrojar,
si se nos permite el vocablo, un velo tan deslumbrante sobre el pecado, que el velo, y no el pecado, quedaba visible; equivalia a colocar
junto al pecado algo tan atrayente que absorbiera o cautivara por completo la mirada. La figura simbdlica que el Nuevo Testamento emplea
cuando habla del nuevo manto (de justicia), el Antiguo Testamento la emplea cuando habla de la expiacién. Cuando se hacia expiacion de
acuerdo a la ley, era como si Jehova, cuya ira se habia encendido ante la vista del pecado y la maldad, era Ap.aciguado por el nuevo manto
colocado alrededor del pecado, o para emplear otra figura simbdlica que aunque moderna no es menos Ap.ropiada, era como si el pecador
que habia quedado expuesto al rayo de la ira divina, habia sido envuelto rapidamente con una cAp.a aisladora. La expiacion significa cubrir
el pecador de tal manera que su pecado quedaba invisible, o desAp.arecia en el sentido de que no podia interponerse mas entre él y su
Hacedor. Un tedlogo aleman dijo lo siguiente: "Cuando el hombre pecaminoso se Ap.roximaba al altar de Dios, donde habitaba la santidad
divina, su naturaleza pecaminosa se interponia entre él y Dios, y la expiacion servia para cubrir sus pecados, para cancelar las acusaciones
por las cuales habia sido ILv.ado ante el tribunal.

Cuando el sacerdote Ap.licaba la sangre sobre el altar, el israelita tenia la confirmaciéon de que la pRm.esa que
fuera hecha a sus antepasados, se cumpliria para él. "Y veré la sangre, y pasaré de vosotros." Ex. 12:13.

éCudles eran los efectos de la expiacidon o cubierta? El pecado era borrado o deshecho (Jer 18:23; Isa 43:25;
Isa 44:22), quitado, (Isa 6:7), borrado, (Sal 32:1), echado en la profundidad del Mr., (Mig 7:19), echado tras las
espaldas de Dios (Isa 38:17), perdonado, (Sal 78:38). Todos estos vocablos sugieren que el pecado es cubierto, de
manera que quedan anulados sus efectos. Indican asimismo que se lo Ap.arta de la vista, se lo invalida, se lo anula.
Jehova ya no lo ve, y no ejerce sobre el influencia alguna.

La muerte de Cristo fué una muerte expiatoria porque quité o deshizo el pecado. Heb 9:26-28; Heb 2:17;

Heb 10:12-14; Heb 9:14. Fué una muerte inmoladora, o sea una muerte con relacion al pecado. ¢Qué relacion existia?
"Quien ILv.6 él mismo nuestros pecados en su cuerpo sobre el madero." 1Pe 2:24. "Al que no conoci6 pecado, hizo pecado
por nosotros, para que nosotros fuésemos hecho justicia de Dios en él." 2Co_5:21. El expiar por el pecado significa cargar
con el, quitarlo del corazén del trasgresor, quien queda entonces, justificado de toda injusticia, limpio de contaminacién y
santificado para pertenecer al pueblo de Dios. Muere para el pecado, con el objeto de vivir para Cristo.
b. Propiciacion. El vocablo propiciacién procede, segun se cree, de la palabra latina "prope" que significa cerca. De ahi que
el vocablo signifique reunir, crear un ambiente favorable para la reconciliacidn, lograr con éxito la reconciliaciéon. El
sacrificio de la propiciacién Ap.roxima al hombre a su Dios, lo reconcilia con él, expiando sus transgresiones y ganando el
favor y la gracia divinos. Dios inspirado de misericordia, acepta el don de la propiciacién y restaura al pecador a su amor.
Este es también el sentido del vocablo griego empleado en el Nuevo Testamento. Propiciar significa Ap.aciguar la justa ira
de un Dios santo, mediante el ofrecimiento de un sacrificio expiatorio. Se describe a Cristo como propiciacion tal.
Rm. 3:25; 1Jn. 2:2; 1Jn. 4:10. El pecado mantiene al hombre a distancia de Dios, empero Cristo ha tratado de tal
manera con el pecado, en favor del hombre, que su poder de separacidn ha sido anulado. Por lo tanto, el hombre puede
ahora acercarse a Dios en el nombre de Cristo. El acceso a Dios, el mas sublime de todos los privilegios, ha sido comprado
a gran precio, la sangre de Cristo. El Dr. Jaime Denney dice lo siguiente:

Y asi como en el tabernaculo antiguo todo objeto sagrado empleado en la adoracion tenia que ser rociado con la sangre de la
expiacién, asi también, todas las partes de la adoracién cristiana, todos nuestros acercamientos a Dios deben fundamentarse en la
expiacién. Uno debe estar consciente de que esos acercamientos son un privilegio inAp.reciable, y deben de emprenderse con un sentido
de la pasién de Cristo, y del amor con el cual nos amé cuando sufrié por los pecados, una vez por todas, el justo por los injustos, a fin de
que pudiere acercarnos a Dios.

El vocablo "propiciacién" de Rm. 3:25 es el mismo vocablo empleado para traducir propiciatorio en el idioma
griego. En el hebreo, propiciatorio significa literalmente cubierta, y tanto en el griego como en el hebreo, los vocablos
sugieren la idea de un sacrificio expiatorio. Se hace referencia al arca del pHch.o (Ex. 25:10-22) la cual estaba compuesta
de dos partes: primera, el arca, que representaba el trono del justo Rey de Israel, y contenia las tablas de la ley como
expresion de su voluntad justa; segunda, la cubierta o tAp.a, conocida como el propiciatorio, adornado de figuras angélicas
conocidas con el nombre de querubines. Este objeto sagrado ensefiaba dos cosas sobresalientes, a saber: primero, las
tablas de la ley indicaban que Dios era justo, que no pasaria por alto el pecado, y que debia poner en vigor sus decretos y
castigar a los malvados. Pero écdmo podia una nacidén pecaminosa vivir ante élI? El propiciatorio, que cubria la ley, era el
lugar donde la sangre se rociaba una vez al afio a fin de hacer expiaciéon por los pecados del pueblo. Era el lugar donde se
cubria el pecado, y ensefiaba la lecciéon de que Dios, quien es justo, puede consecuentemente perdonar el pecado debido a
un sacrificio expiatorio. Por medio de la sangre expiatoria, aquél que era trono de juicio se convierte en trono de gracia.

El arca y el propiciatorio ilustran el problema resuelto por la expiacién. El problema y su solucién son enunciados
en Rm. 3:25-26, donde leemos que el Sefior Jesucristo ha sido "propuesto en propiciacién (sacrificio expiatorio) por la fe
en su sangre (recibida por la fe) para manifestaciéon de su justicia, atento a haber pasado por alto, en su paciencia, los
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pecados pasados (para demostrar que las demoras Ap.arentes en lo que respecta a castigo no significa que Dios pasa por
alto el pecado); con la mira de manifestar su justicia en este tiempo (su manera de hacer justos a los pecadores): para
que él sea el justo (inflija el castigo por el pecado), y el que justifica (remueva o destruya el castigo debido al pecado) al
que es de la fe de JesUs." ¢De qué manera puede Dios al mismo tiempo infligir realmente y cancelar en verdad el castigo
por el pecado? En la persona de su Hijo, Dios mismo tomé la pena, dejando asi el camino expedito para el perdén del
culpable. Su ley fué Ap.erenciada, respetada, y el pecador fué salvado. Se expiaba el pecado, y se propiciaba la ira divina.
El hombre puede entender de qué manera Dios puede ser justo en el castigo, y misericordioso en el perddn, pero no puede
comprender como puede ser Dios justo en el Hch.o de justificar al culpable. El Calvario resuelve el problema.

Debe recalcarse el hecho de que la propiciacién era una verdadera transaccion, pues hay algunos que afirman que
la expiacién era simplemente una demostraciéon del amor de Dios y de Cristo, destinada a inspirar al pecador al
arrepentimiento. Es ese en realidad uno de los efectos de la expiacién, (1Jn_3:16), pero no la expiacién toda. Por ejemplo,
podriamos arrojarnos al rio y morir ahogados en la presencia de un pobre hombre a quien queremos convencer de nuestro
afecto hacia él, pero ese Hch.o de sacrificio no le pagaria el alquiler ni la cuenta del almacenero. La obra expiatoria de
Cristo fué una verdadera transaccidon que quitd el obstaculo que se interponia entre nosotros y Dios, y que pag6 o canceld
la Dt.da que nosotros Stg.as podriamos haber hecho.

c. Substitucién. Los sacrificios del Antiguo Testamento fueron de caracter substituidor. Se consideraba que hacian en el
altar por el israelita lo que éste no podia hacer por si mismo. El altar representaba a Dios; el sacerdote representaba al
pecador; la victima era el substituto del israelita, aceptada en lugar de éste.

De igual manera el Sefior Jesucristo efectu6 en la cruz del Calvario lo que nosotros no podriamos haber realizado
por nosotros mismos, y cualquiera sea nuestra necesidad, somos aceptados por "causa de él," o en consideracién a él. Ya
ofrezcamos a Dios el arrepentimiento, o las gracias o la consagracion, lo hacemos "en su nombre," pues él es el sacrificio
por quien nos acercamos a Dios el Padre.

El pensamiento de la substitucién figura con pRm.inencia en los sacrificios del Antiguo Testamento, donde la
sangre de la victima es considerada como cubierta o aquello que efectta la expiaciéon por el alma del oferente; y en ese
cAp.itulo en el cual los sacrificios del Antiguo Testamento alcanzan su significado mas eLv.ado (Isaias 53) leemos lo
siguiente: "Ciertamente ILv.6 él nuestras enfermedades, y sufri6 nuestros dolores... Mas él herido fué por nuestras
rebeliones, molido por nuestros pecados: el castigo de nuestra paz sobre él; y por su llaga fuimos nosotros curados."
Todas estas expresiones presentan al Siervo de Jehova ILv.ando el castigo que otros merecen, a fin de justificar a muchos,
pues "él ILv.ar3 las iniquidades de ellos."

Cristo, por ser el Hijo de Dios, podia ofrecer un sacrificio de valor infinito y eterno. En virtud de haber asumido la

naturaleza humana, podia identificarse a si mismo con la humanidad y sufrir asi su pena. Murié en nuestro lugar, por
nosotros. Cargd sobre sus espaldas el castigo que nos correspondia, a fin de que nosotros no lo sufriéramos. Ello explica el
grito de "Dios mio, Dios mio, épor qué me has desamparado?" Aquel que era perfecto por naturaleza, que Stg.as habia
cometido pecado alguno en su vida, se hizo pecador, (u ocupé el lugar del pecador). Segun las palabras de Pablo, "al que
no conocié pecado, hizo pecado por nosotros," (2Co 5:21); segun Pedro, "el cual mismo ILv.é nuestros pecados en su
cuerpo sobre el madero." 1Pe 2:24.
d. Redencidn. El vocablo "redimir," tanto en el Nuevo como en el Antiguo Testamento significa algo de nuevo, mediante el
pago de su precio; liberar de la esclavitud mediante el pago de un precio; comprar en el mercado y sacar del mercado. El
Sefior Jesucristo es un Redentor, y su obra expiatoria se califica de redencién. Mt. 20:28; Ap. 5:9; Ap. 14:3-4;
Gal. 3:13; Tit 2:14; 1Pe 1:18.

La ilustracién mas interesante de la redencion es la ley del Antiguo Testamento relativa al pariente redentor.
Lv. 25:47-49. En virtud de esta ley, un hombre que hubiera vendido su propiedad y a si mismo como esclavo, debido a
alguna Dt.da contraida, podia recuperar tanto su tierra como su libertad en cualquier momento con la condicién de que
fuera redimido por un hombre que poseyera los siguientes requisitos o condiciones: primero, que fuera pariente del
interesado; segundo, que estuviera dispuesto a redimirlo; tercero, debia poseer el dinero necesario. El Sefior Jesucristo
reunia todas estas condiciones: se hizo pariente nuestro al toMr. nuestra naturaleza; estaba dispuesto a darlo todo para
redimirnos, (2Co 8:9) y por ser divino, estaba cAp.acitado para pagar el precio, su propia sangre preciosa.

La realidad de la redencién nos recuerda que la salvacién es costosa, y por lo tanto, no debe considerarsela con
superficialidad. Cuando algunos creyentes corintios descuidaron su manera de vida, Pabl les hizo la advertencia siguiente:
"¢0 ignorais que... no sois vuestros? Porque comprados sois por precio: glorificad pues a Dios en vuestro cuerpo y en
vuestro espiritu, los cuales son de Dios." 1Co 6:19-20.

El sefior Jesucristo dijo en cierta oportunidad: "Porque éde que Ap.rovecha al hombre, si granjeare todo el mundo,
y perdiere su alma? O {qué recompensa dard el hombre por su alma?" Quiso decir que el alma, o la verdadera vida del
hombre, podia ser perdida o arruinada, y de que cuando se perdia, no podia existir compensacion por ella, puesto que no
existia medio alguno de comprarla de nuevo. El rico puede jHch.arse de sus riquezas y confiar en ellas, empero su poder
es ilimitado. Dice el salmista (Sal 49:7-9) lo siguiente: "Ninguno de ellos podrd en manera alguna redimir al hermano, ni
dar a Dios su rescate. (Porque la redencién de su vida es de gran precio, y no se hard Stg.as) Que viva adelante para
siempre, y nunca vea la sepultura." Mas puesto que hay multitudes que han perdido o enajenado el alma al vivir en el
pecado, y no pueden redimirla por medios humanos, équé debera hacerse? El Hijo del hombre vino al mundo "para dar su
vida en rescate (o redencién) por muchos." Mt. 20:28. El objeto supremo por el cual vino a este mundo fué el de ofrecer
su vida como rescate, a fin de que aquellos que habian perdido o enajenado su vida espiritual pudieran recuperarla de
nuevo. Las vidas perdidas de muchos son liberadas mediante el sacrificio de la vida de Cristo.

El Ap.dstol Pedro les manifiesta a sus lectores lo siguiente: "Habéis sido rescatados de vuestra vana conversacion
(literalmente, conducta, forma de vida) la cual recibisteis de vuestros padres (es decir, tradicién, costumbre)."

El vocablo "vana" significa vacia o insatisfHch.oria. La vida antes de ser transformada por el Sefior Jesucristo es
inutil y vana. Es un andar a tientas en busca de algo que no se puede encontrar nunca; y a pesar de todos los esfuerzos,
no se puede establecer contHch.o con la realidad, no se tienen frutos permanentes. "No vale la pena vivir," exclaman
muchas personas. Cristo nos ha liberado de esa esclavitud. Cuando el poder de la muerte expiatoria de Cristo penetra en
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la vida, esa vida deja de ser insatisfHch.oria. Se ha liberado de las tradiciones ancestrales y de las costumbres
establecidas. Las acciones del creyente surGn. de una nueva vida creada por el poder de la muerte de Cristo. La muerte de
Cristo, en calidad de muerte por el pecado, libera y crea de nuevo el alma.

e. Reconciliacién. "Y todo esto es de Dios, el cual nos reconcilié a si por Cristo; y nos di6 el ministerio de la reconciliacion.
Porque ciertamente Dios estaba en Cristo reconciliando al mundo a si, no imputandole sus pecados, y puso en nosotros la
palabra de la reconciliaciéon." 2Co 5:18-19. Cuando éramos enemigos, fuimos reconciliados con Dios por la muerte de su
Hijo. (Rm. 5:10). Hombres que en otro tiempo eran extrafios y enemigos de animo y de mente, por las malas obras,
ahora el Sefior los ha reconciliado en el cuerpo de su carne por medio de su muerte. Col 1:21-22.

La expiacion es con frecuencia mal entendida y erréneamente representada. Algunos se imaginan que la expiacién
significa que Dios estaba airado con el pecador, y con hosquedad se mantuvo aislado hasta que su ira fué Ap.lacada por su
Hijo que se ofrecié para pagar la pena. En otras palabras, Dios tenia que reconciliarse con el pecador. Todo esto, sin
embargo, es solo una caricatura de la doctrina verdadera. A través de las Sagradas Escrituras es Dios, la parte ofendida,
que toma la iniciativa en la provision de una expiaciéon por el hombre. Es Dios quien proporciona vestiduras a nuestros
primeros padres; es Dios quien ordena los sacrificios expiatorios; es Dios el Padre que envia a su Hijo y lo da en calidad de
sacrificio para la humanidad. Dios mismo es el autor de la redencién del hombre. Aunque su majestad ha sido ofendida por
el pecado del hombre, y naturalmente su santidad debe reaccionar contra él, no obstante no estéd deseoso que el pecador
perezca (Eze 33:11) sino que se arrepienta y se salve. Pablo no dice que Dios se reconcilié con el hombre, sino que Dios
hizo algo con el objeto de que fuera el hombre quien se reconciliara con Dios.

Este Hch.o de reconciliacién es una labor consumada, terminada; es una obra que se ha realizado en favor del
hombre, de manera que a la vista de Dios el mundo entero se ha reconciliado ya. Le corresponde ahora al evangelista
proclaMr.lo, y al individuo recibirlo. La muerte de Cristo ha hecho posible la reconciliacion de la humanidad con Dios; a
cada individuo le corresponde ahora hacerla una realidad en su vida.

Esta es la esencia del mensaje del evangelio: la muerte de Cristo era una obra consumada de reconciliacidn,
lograda independientemente de nosotros, a un costo infinito, y a la cual obra el hombre es llamado mediante el ministerio
de la reconciliacidn.

4. La eficacia de la expiacion

¢Qué hace para el hombre la obra expiatoria de Cristo? éQué produce en su experiencia?

a Perdona la transgresion. Por medio de su obra expiatoria, Jesucristo pagd la Dt.da que nosotros no podiamos pagar, y
asegurd la remision de pecados pasados. El pasado pecaminoso no pende mas como peso muerto sobre el creyente,
puesto que sus pecados han sido borrados, ILv.ados, cancelados. Jn_1:29; Ef 1:7; Heb 9:22-28; Ap. 1:5. Ha comenzado
la vida de nuevo, confiado de que los pecados del pasado no se le seran recordados el dia del juicio. Jn_5:24.

b. Libertad del pecado. Por medio de la expiacién el creyente no estd libre solamente de culpabilidad de sus pecados
pasados, sino que también puede ser libre del poder del pecado. La Mt.eria estd considerada en Rm.anos 6 al 8. Pablo se
anticipa una objecién que algunos de sus oponentes deben de haber hecho con frecuencia, es decir, que si la Gn.te se
salvaba creyendo simplemente en Jesus, pensarian con ligereza del pecado, diciendo: "Perseveraremos en pecado para
que la gracia abunde" Rm. 6:1. Pablo repudia aun el pensamiento, y sefiala que aquél que cree realmente en Cristo se ha
separado decididamente, en virtud de su fe, del pecado, una separacion tan decisiva que se puede describir de muerte. La
fe viva en el Salvador crucificado da como resultado la crucifixién de la antigua naturaleza pecaminosa.

El hombre que cree con todo el poder de su alma (y eso precisamente es lo que significa la verdadera creencia)
que Cristo murié por los pecados, tiene tal conviccién de lo terrible del pecado que lo repudia con todo su ser. La cruz
significa la muerte o ruina del pecado en su vida. Empero el tentador acosa continuamente al hombre, y la naturaleza
humana es fragil, de ahi que sea necesaria una vigilancia constante y la crucifixién diaria de los impulsos pecaminosos.
Rm. 6:11. Y la victoria es segura. "Porque el pecado no se ensefioreara de vosotros; pues no estais bajo la ley, sino bajo
la gracia." Rm. 6:14. En otras palabras, la ley significa que el pecador debe de hacer algo; incAp.az de cancelar la Dt.da, o
realizar lo que requiere la ley, permanece en las garras del pecado. Por otra parte, la gracia significa que algo se ha hecho
por el pecador, la obra terminada del Calvario. Y en circunstancias que cree lo que se ha hecho por él, recibe lo que se ha
hecho por él.

Su fe tiene un poderoso aliado en la persona del Espiritu Santo, que vive en él, le ayuda a Ap.lastar los impulsos

pecaminosos, le ayuda a orar y le da la seguridad de su libertad y victoria como hijo de Dios. Rm.anos 8. Verdaderamente
Cristo murié para remover el obstaculo del pecado, a fin de que el Espiritu de Dios viniera a morar en la vida del hombre.
Gal. 3:13-14. Salvado por la misericordia de Dios Ap.elada en la cruz, el creyente recibe una experiencia de limpieza y
avivamiento espiritual. Tit 3:5-7. Después de haber muerto para la vieja vida de pecado, nace de nuevo a una nueva vida,
nacida del agua, (experimenta limpieza) y del Espiritu (recibe vida divina). Jn_3:5.
c. Liberacién de la muerte. La muerte tiene un significado fisico y otro espiritual. En virtud de su significado fisico, denota
el cese de la vida fisica, como consecuencia de alguna enfermedad, o por causas naturales, o por alguna causa violenta.
Empero se emplea mas cominmente en sentido espiritual, es decir, como la pena asignada por Dios al pecado humano. La
palabra expresa la condicidon espiritual de separacién de Dios, y la desAp.robacién divina, debido al pecado. Al morir sin
haberse reconciliado con Dios, el impenitente permanece separado del Sefior, en el otro mundo, y la eterna separacién que
sigue es conocida como la segunda muerte. La amenaza "porque el dia que de el comieres, morirds," no se hubiera
cumplido si la muerte hubiera significado simplemente el Hch.o fisico de la muerte, puesto que Adan y Eva continuaron
viviendo después de ese dia. Empero la proclama es profundamente veridica cuando recordamos que el vocablo "muerte"
encierra todas las consecuencias penales del pecado, tales como separacidon de Dios, inquietud o desasosiego, inclinacion
hacia el mal, debilidad fisica, y finalmente la muerte fisica y las consecuencias mas alld de la muerte.

Cuando las Escrituras dicen que Cristo murié por nuestros pecados, significan que Cristo se sometié no
meramente a la muerte fisica, sino a la muerte como castigo por el pecado. Se humillé a los sufrimientos de la muerte,
"para que por gracia de Dios gustase la muerte por todos." Heb 2:9. En virtud de su naturaleza divina y el acuerdo o
preparacion divina, pudo realizar esto. Quizd no entendamos como se realizd, pues es evidente que nos confronta un
misterio divino. Empero aceptamos muchos hechos en este universo sin preguntarnos cémo se realizan. Ninguna persona
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sensata se priva a si misma de los beneficios de la electricidad simplemente porque no entienda a la perfeccién lo que es la
electricidad, y por qué Hch.Ga como lo hace. Ni nadie necesita privarse de los beneficios de la expiacidn simplemente
porque no pueda razonar con respecto a ella, como lo haria con un problema de Mt.ematicas.

Puesto que la muerte es la pena del pecado, y Cristo vino para darse a si mismo por nuestros pecados, lo hizo
muriendo. Concentrado en estas pocas horas de la muerte en la cruz estaba todo el terrible significado de la muerte y la
oscuridad de la pena y esto explica el grito inspirado por la sensacién de abandono: "Dios mio, Dios mio, {por qué me has
desamparado?" No son éstas las palabras de un martir, puesto que los martires son sostenidos con frecuencia por la
conciencia de la presencia de Dios. Son las palabras de uno que realiza un Hch.o que envuelve separaciéon divina. Ese
Hch.o era el de cargar el pecado. 2Co 5:21.

Aunque es cierto que aquellos que creen en él quiza tengan que sufrir la muerte fisica, (Rm._8:10) sin embargo,
para ellos la penalidad o el estigma es quitado de la muerte, y ella se convierte en una puerta hacia una vida mas amplia.
En ese sentido, el siguiente dicho de JesUs se convierte en realidad: "Y todo aquel que vive y cree en mi, no morira
eternamente." Jn_11:26.

d. El don de la vida eterna. Cristo muri6 a fin de que nosotros no perezcamos (se emplea el término en el sentido biblico
de ruina espiritual) sino que tengamos vida eterna. Jn_3:14-16. Lea Rm. 6:23. La vida eterna significa algo mas que mera
existencia; significa vida que goza de la comunidn con Dios, y disfruta de su favor. Muerto en delitos y pecados, el hombre
no goza del favor de Dios. Por medio del sacrificio de Cristo, el pecado es expiado y el hombre se encuentra en plena
comunién con Dios. El gozar del favor y de la comunién con Dios significa vida eterna, pues es vida con él, que es eterno.
Esta vida se posee ahora pues los creyentes estdan en comunidn con Dios ahora; la vida eterna se describe asimismo de
futura (Tit_1:2; Rm. 6:22) puesto que la vida futura traerd comunion perfecta con Dios. "Y veran su cara."

e. La vida victoriosa. La cruz es la dinamo que Gn.era en el corazén del hombre ese resultado o reaccidn favorable que
constituye la vida cristiana. "Mi amor y vida, doy a ti, que fuiste a la cruz por mi," expresa con exHch.itud la fuerza
dindmica de la cruz. La vida cristiana es la reaccién del alma al amor de Cristo.

La cruz de Cristo inspira verdadero arrepentimiento, el cual es arrepentimiento hacia Dios. El pecado puede ser
seguido por el remordimiento, vergienza y enojo, pero solamente donde hay tristeza por haber ofendido a Dios existe
verdadero arrepentimiento. Esta conciencia no puede producirse a voluntad, pues reside en la naturaleza misma del
pecado oscurecer la mente y endurecer el corazén. El pecador necesita un poderoso motivo de arrepentimiento, algo para
hacerle ver y sentir que su pecado ha agraviado y ofendido profundamente a Dios. La cruz de Cristo proporciona ese
motivo, pues demuestra lo terrible del pecado, por haber causado la muerte del Hijo de Dios; declara la terrible pena del
pecado, pero también Ap.ela el amor y la gracia de Dios. Se ha dicho con justicia que "todo penitente verdadero es hijo de
la cruz." Su penitencia no es la suya: es la reaccién hacia Dios producida en su alma mediante esta demostracion de lo que
el pecado es para el Sefior, y de lo que su amor hace para alcanzar y ganar al pecador.

Estd escrito con respecto a ciertos santos que vinieron de grande tribulacion que "han lavado sus ropas, y las han
emblanquecido en la sangre del Cordero." Ap. 7:14. Esta referencia corresponde al poder santificador de la muerte de
Cristo. Habian resistido al pecado, y estaban ahora purificados. éDdénde consiguieron la fortaleza para vencer al pecado?
Por el, poder compelente del amor de Cristo Ap.elado en el Calvario. El poder de la cruz que penetrd en sus corazones los
cAp.acit6 para vencer al pecado. Compare Gal. 2:20. "Y ellos le han vencido por la sangre del Cordero, y por la palabra de
su testimonio." Ap. 12:11. El amor de Cristo era la fuerza inspiradora, y los cAp.acitaba para vencer. La presidn ejercida
sobre ellos era grande, empero con la sangre del Cordero como la fuerza o motivo que los impulsaba, eran invencibles.
"No se atAp.ian, al tener ante sus oJs. el cuadro de la cruz en la que él murid, traicionar su causa mediante la cobardia, y
aMr. sus vidas mas de lo que él amé la suya. Debian pertenecer al Sefior, asi como él les habia pertenecido a ellos."

La vida victoriosa abarca o incluye la victoria sobre Satands. En el Nuevo Testamento se declara que Cristo
conquisté a Satands por nosotros. Lc _10:17-20; Jn 12:31-32; Jn 14:30; Col 2:15; Heb 2:14-15; Ap. 12:11. El creyente
podra obtener la victoria contra el diablo mientras cuente con el Vencedor del diablo.

CAP.ITULO VIII
SALVACION

El Sefor Jesucristo, por su muerte expiatoria compro la salvacién del hombre. ¢De qué manera es esta salvaciéon
Ap.licada por Dios y recibida por el hombre, y verificada en la experiencia? Las verdades relacionadas con la Ap.licacién de
la salvacién pueden reunirse en tres grupos: Justificacién, ReGn.eracién, y Santificacién. Las verdades relacionadas con la
aceptacion de la salvacién de parte del hombre pueden reunirse en tres grupos: Arrepentimiento, Fe, y Obediencia.

BOSQUEJO
I LA NATURALEZA DE LA SALVACION
1. Tres aspectos de la salvacion.
a. Justificacién por el Juez
b. ReGn.eracién y adopcién por el Padre
c. Santificacién por el Santo
. Salvacién, interna y externa
. Las condiciones de la salvacién
. Conversion

ANWN
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II. JUSTIFICACION
1. La naturaleza de la justificacion: absolucién divina
2. La necesidad de la justificacion: la condenacién del hombre
3. La fuente de la justificacién: la gracia
4. La base de la justificacion: la justicia de Cristo
5. Los medios de la justificacion: la fe
IIT. REGN.ERACION
1. La naturaleza de la reGn.eracién
a. Un nacimiento
b. Una limpieza
c¢. Una vivificacion
d. Una creacién
e. Una resurreccion
2. Necesidad de la reGn.eracion
3. Los medios de la reGn.eracién
4. Los efectos de la reGn.eracién
a. Relativos a posicién
b. Espiritual
c. Practicos
Iv. SANTIFICACION
1. La naturaleza de la santificacion
a. Separacion
b. Dedicacién
c. Purificacion
d. Consagracién
e. Servicio
2. El tiempo de la santificacion
a. Relativa a posicion, "en Cristo," e instantanea
b. Préactica y progresiva
3. Los medios divinos de la santificacion
a. La sangre de Cristo
b. El Espiritu Santo
c. La Palabra de Dios
4. Puntos de vistas erréneos con respecto a la santificacion
a. Erradicacion
b. LeGél.ismo
c. Ascetismo
5. El verdadero método de la santificacion
6. Completa santificacion
a. Su significado
b. Sus posibilidades
V. LA SEGURIDAD DE LA SALVACION
1. Calvinismo
2. Arminianismo
3. Una comparacion
4. Equilibrio biblico

I. LA NATURALEZA DE LA SALVACION

El tema de esta seccidn es el siguiente: Lo que constituye la salvacién, o el estado de gracia.
1. Tres aspectos de la salvacion.

Existen tres aspectos de la salvacidén, o del estado de gracia, y cada uno se carHch.eriza por un vocablo que
suministra una ilustracidn clara de la bendicion: Justificacion, ReGn.eracion, Santificacion.

a. Justificacién es un término judicial o leGal. que nos recuerda una escena en los tribunales de justicia. El hombre,
culpable ante Dios y condenado, recibe la absolucidn, se le declara justo, en otras palabras, es justificado.

b. La reGn.eracién (la experiencia interna o interior) y /a adopcién, nos sugiere una escena doméstica, del hogar. El alma,
muerta en delitos y pecados, necesita una vida nueva, la cual es impartida mediante el Hch.o divino de la reGn.eracién. La
persona se convierte entonces en "hijo de Dios," y pasa a forMr. parte de su hogar o casa.

c. El vocablo santificacién nos sugiere una escena en el templo, pues el término estad relacionado principalmente con la
adoracién a Dios. Hecho justo en lo que a la ley de Dios respecta, y renacido para vivir una vida nueva, el hombre queda
desde ese momento dedicado al servicio de Dios. Comprado mediante el precio, no se pertenece a si mismo; no abandona
el templo (en sentido figurado) sino que sirve a Dios noche y dia. Lc 2:37. Es santificado por Dios, y se da a si mismo a
Dios.

El hombre salvado es entonces aquél que ha cancelado su Dt.da con Dios, ha ajustado sus cuentas con él, ha
normalizado sus relaciones con el Hacedor, dedicado al servicio de Dios. En otras palabras, su experiencia de la salvacion,
o estado de gracia consiste en la justificacién, reGn.eracién, (y adopcién) y santificacién. Al estar justificado, pertenece a
los justos; al estar reGn.erado, es un hijo de Dios; al estar santificado, es un "santo," (literalmente persona santa).

éSe reciben todas estas bendiciones en orden de sucesién, o en forma simultanea? Existe ciertamente un orden
I6gico: primero el pecador cancela su Dt.da o ajusta sus cuentas en lo que respecta a la ley de Dios; luego, por estar su

64



vida en desorden, tiene que ser cambiada; finalmente, debe ser separado para vivir una vida nueva y servir a Dios. No
obstante, las tres experiencias aqui descritas son simultdneas en el sentido de que en la realidad no pueden separarse,
aunque las separamos para fines de estudio. Las tres constituyen la "salvacion plena." El cambio exterior denominado
justificacién es seguido de un cambio interno llamado reGn.eracién, que a su vez es seguido de la dedicacion o
consagracién al servicio de Dios. No se puede concebir que una persona realmente justificada no sea reGn.erada; ni
tampoco que una persona verdaderamente reGn.erada no sea santificada (aunque en la vida real una persona salvada
puede a veces violar su consagracion). No puede existir salvacién plena sin estas tres experiencias, como tampoco puede
existir un tridngulo verdadero sin tres lados. Estas experiencias cristianas constituyen el fundamento de caracter triple
sobre el cual se erige la vida cristiana. Partiendo de estas tres experiencias, la vida cristiana progresa hasta su
consumacion.

Esta distincidn triple regula el idioma del Nuevo Testamento hasta sus mas ligeros Mt.ices. Pasamos a ilustrar:

En relacion a la justificacién: Dios es el Juez y Cristo el Abogado; el pecado es transgresion de la ley; la expiacion
es satisfaccién o pago; el arrepentimiento es conviccion; la aceptacion es perdén o remision; el testimonio del Espiritu es
de perdon; la vida cristiana es obediencia y su perfeccidn es el cumplimiento de la ley de justicia.

La salvacion es también una vida nueva en Cristo. En relacién a esta nueva vida, Dios es el Padre (Procreador),
Cristo el Hermano mayor y la Vida; el pecado es obstinacién, voluntariedad, es decir, equivale a escoger nuestra propia
voluntad, en vez de la del Jefe de la casa; la expiacidon es reconciliacion; la aceptacidon es adopcion; la renovacioén de vida
es reGn.eracidn, el ser nacido de Dios; la vida cristiana es la crucifixion o mortificacion de la vieja naturaleza, contraria a la
nueva, y asimismo el nutrimento o cultivo de esta ultima; la perfeccién de esta vida es el reflejo de la imaGn. de Cristo, el
unigénito Hijo de Dios.

La vida cristiana es una vida dedicada a la adoracién y servicio de Dios, es decir, una vida santificada. En relacién
a la vida santificada, Dios es el Santo; Cristo es el sumo sacerdote; el pecado es contaminacién; el arrepentimiento es el
tener conciencia de la contaminacién; la expiacién es un sacrificio expiatorio o propiciatorio; la vida cristiana es dedicacién
o consagracion en el altar (Rm. 12:1); la perfeccidn de este aspecto es la completa santificacion del pecado y separacion a
fin de vivir para Dios.

Todas estas tres bendiciones de la gracia fueron obtenidas o alcanzadas por la muerte expiatoria de Cristo, y la
virtudes de esa muerte son impartidas al hombre por medio del Espiritu Santo. Como satisfaccién a las demandas de la
ley, la expiacién aseguro el perddn y la justicia del hombre; como abolicién de la barrera que se interponia entre Dios y el
hombre, hizo posible nuestra vida reGn.erada; como sacrificio por la purificacién del hombre de sus pecados, su beneficio
es la santificacion y la santidad.

Nétese también que las tres bendiciones fluyen o nacen de nuestra comunién con Cristo. El creyente es uno con
Cristo en virtud de su muerte expiatoria y de su Espiritu que imparte vida. Nos hemos convertido en la justicia de Dios en
él, (2Co _5:21); y por medio de él tenemos el perdén de los pecados (Ef. 1:7); en el somos nuevas criaturas, nacidos de
nuevo a una nueva vida (2Co 5:17); somos santificados en él (1Co 1:2) y él ha sido hecho para nosotros santificacién.
1Co 1:30. El es la "causa de eterna salud."

2. La salvacién, externa e interna.

La salvacion es tanto objetiva (externa) como subjetiva (interna).

a. La justicia es primero de todo cambio de posicién, empero es seguida de un medio de condicién. La justicia deber ser
tanto atribuida o imputada como impartida.

b. La adopcién se refiere al hecho de conferir la dignidad de hijo de Dios; la reGn.eraciéon es la vida interior que
corresponde a nuestro llamado y nos hace participantes de la naturaleza divina.

c. La santificacidén es tanto externa como interna. En lo exterior, es la separacién del pecado y la dedicacién a Dios; en lo
interior, demanda purificarse del pecado.

El aspecto exterior de la gracia es proporcionado por la obra expiatoria de Cristo; el aspecto interno es la obra del
Espiritu Santo.

3. Las condiciones de la salvacion.

¢Qué se quiere significar por condiciones de la salvacidon? Se quiere significar los requisitos en el hombre a quien
Dios acepta por amor de Cristo, y en quien deposita libremente las bendiciones del evangelio de gracia.

Las Sagradas Escrituras enuncian el arrepentimiento y la fe como condiciones de la salvacién; el bautismo en agua
es mencionado como simbolo exterior de la fe interna del convertido. Mr. 1:15; Hch. 22:16; Hch. 16:31; Hch. 2:38;
Hch. 3:19.

El Ap.artarse del pecado y allegarse a Dios son las condiciones y preparacion para la salvacién. Hablando en
sentido estricto ni el arrepentimiento ni la fe tienen mérito; puesto que todo lo necesario para la salvacién ha sido ya
realizado para el penitente. Mediante el arrepentimiento el penitente remueve el obstaculo que impide la recepcién del
don; por medio de la fe acepta el don. Empero aunque el arrepentimiento y la fe son obligatorios puesto que son
ordenados, se insinda la influencia auxiliadora del Espiritu Santo. (Notese la frase "ha dado Dios arrepentimiento."
Hch. 11:18) La blasfemia contra el Espiritu ahuyenta a aquél que es el Unico que puede inspirar el arrepentimiento del
corazoén, y por lo tanto no hay perdon.

¢Puede existir fe sin arrepentimiento? No; puesto que solamente el penitente siente la necesidad de un Salvador y
desea la salvacidon de su alma. éPuede existir arrepentimiento piadoso sin fe? Nadie puede arrepentirse en el sentido
biblico sin fe en la Palabra de Dios, sin creer en sus amenazas de juicio y pRm.esas de salvacidn.

éSon la fe y el arrepentimiento simplemente condiciones preparatorias para la salvaciéon? Siguen también al

creyente en la vida cristiana; el arrepentimiento se transforma en fervor en pro de la purificacién del alma y la fe trabaja
en amor y continda recibiendo de Dios.
a. Arrepentimiento. El arrepentimiento se ha definido de la siguiente manera: "Un dolor verdadero por el pecado,
acompafiado de un sincero esfuerzo por dejarlo"; "dolor de caracter piadoso por el pecado"; "la convicciéon de culpabilidad
producida por la Ap.licaciéon de la ley divina al corazén, por el Espiritu Santo"; "sentir tanto dolor que uno deja de pecar"
(definicién de un nifio).
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Tres elementos constituyen el arrepentimiento biblico: el intelectual, el emocional, y el practico. Pueden ser
ilustrados como sigue: (1) Un viajero se da cuenta que se ha equivocado de tren; ese conocimiento corresponde al
elemento intelectual mediante el cual una persona comprende, por la predicacién de la Palabra, que no estd en buenas
relaciones con Dios, que no ha ajustado sus cuentas con el Sefior. (2) El descubrir que se ha equivocado de tren perturba
al viajero. Le produce disgusto, quizd temor. Esto ilustra el lado emocional del arrepentimiento, que consiste de acusacién
de si mismo, y dolor sincero por haber ofendido a Dios. 2Co 7:10. (3) Se baja de ese tren en la primera oportunidad que
tiene, y sube al que corresponde. Esto ilustra el aspecto practico del arrepentimiento, que encierra el volver en la direccién
de Dios. Un vocablo griego para el "arrepentimiento" significa literalmente "un cambio mental o de propésito." El pecador
convencido de su pecado se propone corregir su conducta y volverse a Dios; el resultado préactico es que produce frutos
dignos de arrepentimiento. Mt. 3:8.

El hombre, por medio del arrepentimiento hace honor a la ley, asi como por medio de la fe hace honor al
evangelio. ¢De qué manera el hombre hace honor a la ley por medio del arrepentimiento? Arrepentido lamenta haberse
Ap.artado del santo mandamiento, y de haberse contaminado personalmente, como lo Ap.ela la ley; en la confesion,
reconoce la justicia de la sentencia; al enmendar su conducta o rectificarse, se Ap.arta del pecado y realiza todas las
reparaciones posibles y necesarias segun las circunstancias.

¢De qué manera el Espiritu Santo le ayuda a una persona arrepentirse? Mediante la Ap.licaciéon de la Palabra en la

conciencia; influyendo en el corazdn y fortaleciendo la voluntad y la determinacién de Ap.artarse del pecado.
b. Fe. En el sentido biblico del vocablo, fe significa creencia y confianza. Es el asentimiento de la mente o intelecto, y el
consentimiento de la voluntad. Con respecto al intelecto, es creencia en ciertas verdades Ap.eladas, relativas a Dios y a
Cristo; con referencia a la voluntad, es la aceptacién de estas verdades segun diriGn. los principios de la vida. La fe
intelectual no es suficiente, (Stg. 2:19; Hch. 8:13; Hch. 8:21) para la salvacion; una persona puede dar asentimiento
intelectual al evangelio, sin consagrar o dedicar su vida a él. La creencia afectiva o del corazén es basica, esencial.
Rm. 10:9. La fe de caracter intelectual significa el reconocimiento de que el evangelio es veridico, es una realidad, la fe
afectiva o del corazon significa la dedicaciéon voluntaria, de la vida de uno a las obligaciones que estan encerradas o
incluidas en la realidad del evangelio. La fe en calidad de confianza incluye asimismo un elemento emocional; de ahi que la
fe salvadora sea un Hch.o de la personalidad toda, que abarca el intelecto, las emociones y la voluntad.

El significado de la fe puede ser determinado por la forma en la cual se emplea en el original griego. La fe a veces
denota no solamente el Hch.o de creer en un cuerpo o conjunto de verdades, sino también todo el conjunto de verdades,
como en las expresiones siguientes: "Anuncia la fe que en otro tiempo destruia," "algunos Ap.ostataran de la fe," "esta es
la palabra de fe, la cual predicamos,"” "la fe que ha sido una vez dada a los santos." Esta es a veces denominada fe
objetiva o externa. El Hch.o mismo de creer estas verdades se conoce como fe subjetiva.

Seguido de ciertas preposiciones griegas el vocablo "creer" significa la idea de reposar o descansar sobre un
fundamento seguro, como por ejemplo Jn. 3:16; seguido de otra preposicidén significa una confianza que une a la persona
al objeto de su confianza, o lo solidariza con ella. La fe es de esta manera vinculo de union entre el alma y Cristo.

¢Es la fe una Hch.ividad humana o divina? El que se |le ordene al hombre creer indica que tiene la cAp.acidad para
creer, y la obligacién de hacerlo. Todo hombre estd cAp.acitado o dotado para depositar su confianza en las riquezas, en el
hombre, en amigos, y asi sucesivamente. Cuando la creencia se funda en la Palabra de Dios, y la confianza reposa en Dios
y en Cristo, luego tenemos fe salvadora. No obstante, se insinla como aGn.te en la produccidn de la fe salvadora, la gracia
auxiliadora del Espiritu Santo. Compare Jn. 6:44; Rm. 10:17; Jn. 16:7-14.

¢Qué es la fe salvadora? Se han proporcionado las definiciones siguientes: "La fe en Cristo es una gracia salvadora
en virtud de la cual recibimos la salvacion, y asimismo dependemos de él exclusivamente para la salvacién, segun se nos
lo ofrece en los evangelios." Es el Hch.o del penitente sdlo, segun es ayudado especialmente por el Espiritu Santo, y segun
deposita su confianza en Cristo." "El Hch.o o habito de la mente del penitente, por el cual, bajo la influencia de la gracia
divina, deposita su confianza en Cristo en calidad de Salvador suficiente y Unico." "Una confianza segura que Cristo murio
por mi," "Significa creer, depositar la confianza en los méritos de Cristo, de que por amor a su Hijo, Dios ciertamente esta
dispuesto a demostrarnos misericordia de Dios en Cristo."

4. Conversion.

En su significado mas simple, la conversion es el Ap.artarse del pecado y acudir a Dios. Hch. 3:19. El término se
emplea tanto para denotar el periodo critico cuando el pecador se Ap.arta del camino de pecado para transitar por la senda
de justicia, como para significar también el arrepentimiento por alguna transgresion particular, cometida por aquéllos que
ya se encuentran en la senda de justicia. Mt. 18:3; Lc 22:32; Stg. 5:20.

Se relaciona estrechamente con el arrepentimiento y la fe, y ocasionalmente significa lo uno o lo otro, o ambos, al
representar la suma total de las Hch.ividades por las cuales el hombre se vuelve del pecado hacia Dios. Hch. 3:19;
Hch. 11:21; 1Pe 2:25. El catecismo de Westminster, al responder a la pregunta "équé es el arrepentimiento para vida?"
proporciona una definicién cabal, completa, de la conversidn:

"El arrepentimiento para vida es una gracia salvadora, por la cual el pecador, inspirado de un sentido verdadero de su pecado, y
aduefandose de la misericordia de Dios en Cristo, con dolor por el pecado y odio hacia el, se Ap.arta del camino del pecado para volverse a
Dios, con el propdsito m™“as amplio de seguir una nueva obediencia, y prHch.icarla de todo corazén."

Nétese que esta definicion demuestra de qué manera la conversién abarca la personalidad toda; el intelecto, la
emocién y la voluntad.

¢De qué manera podemos distinguir entre la conversidn y la salvacion? La conversién describe un lado de la
salvacion, segun afecta al hombre. Pasemos a ilustrar: Se observa que un pecador notorio ya no bebe, ni juega, ni
tampoco frecuenta los antros del vicio; odia aquello que otrora amaba, y ama lo que otrora odiaba. Sus conocidos
comentan: "Se ha convertido, es un hombre cambiado." Describen lo que ven, es decir, el lado del acontecimiento que
afecta al hombre. Pero en lo que respecta al otro lado, que corresponde a Dios, diremos que Dios ha perdonado su pecado,
y le ha dado un nuevo corazon.

¢Empero significa ello acaso que la conversidn es enteramente asunto de esfuerzo humano? A igual que la fe y el
arrepentimiento, a los cuales encierra, abarca, la conversion es una Hch.ividad humana, del hombre; pero también
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constituye un efecto sobrenatural en el sentido de que se trata de la reaccién del hombre a la fuerza atrayente de la gracia
y la Palabra de Dios. De manera que la conversion se produce mediante la cooperaciéon armoénica de las Hch.ividades
divinas y humanas. "Ocupaos en vuestra salvacion con temor y temblor; porque Dios es el que en vosotros obra asi el
querer como el hacer, por su buena voluntad." Fil. 2:12-13. Los siguientes versiculos relatan el lado divino de la
conversién: Jer 31:18; Hch. 3:26. Los siguientes se relacionan con el lado humano: Hch. 3:19; Hch. 11:18; Eze 33:11.

¢Qué viene primero, la reGn.eracién o la conversién? Las operaciones que entrafia la conversion, son profundas y
misteriosas, y por lo tanto no deben de analizarse con precisién Mt.ematica.

II. JUSTIFICACION
1. La naturaleza de la justificacion: absolucién divina.

El vocablo "justificar" es un término judicial que significa absolver, declarar justo, o pronunciar sentencia favorable
de aceptacion. La palabra se toma de las relaciones juridicas. En efecto, el culpable comparece ante Dios, el Juez justo.
Pero en cambio de una sentencia de condenacidn, recibe la absolucién.

El vocablo "justificacion" o "justicia" significa un estado de aceptacién al cual uno entra por la fe. Esta aceptacién
es un don gratuito de Dios, disponible por la fe en Cristo. Rm. 1:17; Rm. 3:21-22. Es un estado de aceptacién sobre el
cual reposa el creyente. Rm. 5:2. Sin tener en consideracidn su pasado pecaminoso e imperfeccion presente, tiene una
posicién completa y segura en relacién con Dios. "Justificado" es el veredicto de Dios, y nadie lo puede contradecir o
negar. Rm. 8:34. La doctrina se ha definido de la siguiente manera: "La justificacién es un Hch.o de la gracia libre de
Dios, por medio de la cual perdona todos nuestros pecados y nos acepta en calidad de justos ante su presencia, solamente
en virtud de la justicia de Cristo imputada o atribuida a nosotros y recibida por fe solamente."

La justificacion es primordialmente un cambio de posicion de parte del pecador; otrora condenado, ahora
absuelto; otrora bajo la condenacion divina, esta sujeto ahora al encomio o alabanza divina.

La justificacién abarca mucho mas que el perdén del pecado y el removimiento de la condenacién; en el Hch.o de
la justificacion, Dios coloca al ofensor en la posicién de hombre justo. En algunos paises el gobernador de un estado puede
conmutar la pena de un criminal, pero no puede devolverle a la posicién de uno que Stg.as ha quebrantado las leyes.
Empero Dios puede hacer ambas cosas. Borra el pasado, es decir, los pecados y ofensas, y luego trata de la persona como
si nunca hubiera cometido pecado en su vida. El criminal perdonado no es considerado o descrito como persona buena o
justa; empero cuando Dios justifica al pecador, lo declara justificado, es decir, justo a su vista. Ningun juez podria
justificar con justicia a un criminal, esto es, decladralo justo y bueno. Y si Dios estuviera sujeto a las mismas limitaciones, y
justifica solamente a los buenos, entonces no habria evangelio para los pecadores. Pablo nos asegura que Dios justifica a
los impios. "El milagro del evangelio consiste en que Dios acude a los impios con una misericordia que es toda justa, y
cAp.acita a los impios, por la fe, y a pesar de lo que son, a iniciar una relacién nueva con él en la cual la justicia se hace
posible para ellos. El secreto todo del cristianismo del Nuevo Testamento, y de todo avivamiento religioso y reforma en la
iglesia, es esa paradoja Mr.avillosa: Dios "justifica al impio."

De manera entonces que la justificacion es en primer lugar una resta: la cancelacion de la Dt.da del pecado, y en
segundo lugar, suma: la imputacién o atribucién de la justicia.

2. La necesidad de la justificacion: la condenacion del hombre.

Job hizo la siguiente pregunta: "¢Y cdmo se justificard el hombre con Dios?" Job 9:2. "¢Qué es menester que yo
haga para ser salvo?" dijo el carcelero de Filipos. Ambos hombres expresaron una de las preguntas de mayor
trascendencia que se pueden preguntar: éde qué manera puede el hombre cancelar su Dt.da con Dios y estar seguro de
que ha sido Ap.robado por el Hacedor?

La respuesta a la pregunta se encuentra en el Nuevo Testamento, especialmente en la epistola a los Rm.anos, la
que presenta el plan de la salvacién en forma detallada y sistematica. El tema del libro esta encerrado en Rm. 1:16-17,y
puede expresarse de la manera siguiente: el evangelio es el poder de Dios para la salvacién del hombre, porque dice de
qué manera los pecadores pueden ser cambiados en lo que respecta a posicién y condicién, para quedar en buenas
relaciones con Dios.

Una de las frases notables del libro es la siguiente: "La justicia de Dios." El Ap.éstol inspirado describe la clase de
justicia que es aceptable ante Dios, de manera que el hombre que la posee es considerado "justo" a la vista de Dios. Es la
justicia que resulta de la fe en Cristo. Pablo nos demuestra que todos los hombres necesitan la justicia de Dios, puesto que
la raza toda ha pecado. Los Gn.tiles estédn bajo condenacion. Los pasos que condujeron a la caida son evidentes: una vez
conocieron a Dios (Rm. 1:19-20), pero al no adorarle y servirle, sus mentes se oscurecieron. Rm. 1:21-22. La ceguera
espiritual condujo a la idolatria, (ver Rm. 1:23), y la idolatria ILv.o a la corrupcién moral. Rm. 1:24-31. No tienen excusa,
porque poseen una Ap.elacién de Dios en la naturaleza, y una conciencia que Ap.rueba o desAp.rueba sus acciones.
Rm. 1:19-20; Rm. 2:14-15. El judio estd también bajo la condenacién. Es cierto que pertenece a la nacién escogida, y ha
conocido la ley de Moisés por centenares de afios, pero ha violado esa ley en lo que respecta a pensamientos, hechos y
palabras. CAp.itulo 2. Pablo cierra las puertas de la celda de condenaciéon de la raza humana, con las siguientes palabras:
"Empero sabemos que todo lo que la ley dice, a los que estan en la ley lo dice, para que toda boca se tAp.e, y que todo el
mundo se sujete a Dios; porque por las obras de la ley ninguna carne se justificara delante de él; porque por la ley es el
conocimiento del pecado."

¢Qué es esta justicia que el hombre necesita tanto? El vocablo mismo significa el estado o condiciéon de justo. A
veces la palabra describe el caracter de Dios, en el sentido de que esta libre de imperfecciones e injusticias. Ap.licado al
hombre, significa el estado de justo ante Dios. El vocablo justo equivale a "recto" o derecho, es decir, conforme a una
norma o patrén. De lo que antecede se deduce que un hombre justo, recto, es aquél cuya conducta estd en armonia con la
ley de Dios. Mas ¢qué ocurre si descubre que en vez de justo o "recto" es "perverso," es decir, se ha desviado del camino y
no puede enderezarse? Luego entonces necesita la justificacion, la cual es obra de Dios.

Pablo ha declarado que por las obras de la ley nadie puede justificarse. No se trata de un baldén sobre la ley, la
cual es santa y perfecta. Significa simplemente que la ley no fue dad para el fin de hacer justa a la Gn.te, sino para
proporcionar un nivel de justicia. La ley puede compararse con una medida que indicard el largo de una pieza de Mt.erial,
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pero no aumentard su largo. O se puede comparar a una bascula que dice el peso que tenemos, pero no puede afiadir a
nuestro peso. "Por la ley es el conocimiento del pecado."

"Mas ahora, sin ley, la justicia de Dios se ha manifestado." Notese el vocablo "ahora." Se ha dicho que para Pablo
el tiempo se dividia en "ahora y entonces." En otras palabras, la venida de Cristo efectué un cambio en el trato de Dios con
el hombre. Introdujo una nueva era o dispensacidn. Durante sigloe el hombre habia estado pecando y reconociendo la
imposibilidad de abandonar o conquistar sus propios pecados. Pero ahora Dios con claridad, y abiertamente, ha Ap.elado el
camino.

Muchos israelitas consideraban que debia de haber una forma de ser justificado, Ap.arte del guardar la ley, por
dos razones: (1) Percibieron un profundo abismo entre el nivel de Dios para Israel, y su condiciéon Hch.ual. El pueblo de
Israel era injusto, y la salvacién no podia llegar por sus propios méritos y esfuerzos. La salvacién debia de proceder de
Dios, por medio de su interposicién en beneficio de ellos. (2) Muchos israelitas supieron por experiencia personal que no
podian guardar la ley perfectamente. Llegaron a la conclusién de que debia de existir una justicia independiente de sus
propias obras y esfuerzos. En otras palabras, anhelaban la redencién y la gracia. Y Dios les asegurd que tal justicia debia
de ser Ap.elada. Pablo (Rm. 3:21) habla con respecto a la justicia de Dios sin la ley que ha sido "testificada por la ley,
(Gn. 3:15; Gn. 12:3; Gal. 3:6-8) y los profetas (Jer _23:6; Jer 31:31-34)." Esta justicia abarca el perdén de los pecados,
y la justicia interna del corazén.

En realidad, Pablo afirma que la justificacién por la fe era el método original de Dios de salvar al hombre; la ley
fué afiadida con el objeto de disciplinar a los israelitas y hacerlos sentir la necesidad de la redencién. Gal. 3:19-26.
Empero la ley en si misma no tenia poder salvador de Is misma manera que un termémetro no tiene poder para hacer
disminuir la fiebre que registra. Jehova mismo era el Salvador de su pueblo, y su gracia su Unica esperanza.

Desgraciadamente los judios llegaron a exaltar la ley como aGn.te justificador, e idearon un sistema de salvacién
basado en los méritos de guardar sus preceptos, y las tradiciones afiadidas a ella. "Porque ignorando la justicia de Dios, y
procurando establecer la suya propia, no se han sujetado a la justicia de Dios." Rm. 10:3. Habian interpretado
erréneamente el propdsito de la ley. Habian llegado a confiar en ella como medio de salvacion espiritual. Al ignorar la
pecaminosidad innata de sus corazones, se imaginaban que serian salvados mediante el guardar la letra de la ley, de
manera que cuando vino Cristo ofreciéndoles salvacién por sus pecados, pensaron que no tenian necesidad alguna de tal
Mesias. Lea Jn. 8:32-24. Pensaron que se prescribirian ciertos rigidos requisitos por medio de los cuales podian obtener
vida eterna. "¢Qué haremos?" preguntaron, "para que obremos las obras de Dios?" Y no estaban dispuestos a seguir el
camino indicado por el Sefior Jesus." Esta es la obra de Dios, que credis en el que él ha enviado." Jn. 6:28-29. Estaban
tan ocupados procurando establecer y resolver su propio sistema de justicia que pasaron por alto o equivocaron el plan de
Dios para justificar al hombre pecador. En la realizaciéon de un viaje, un tren es el medio para llegar a un fin. No tenemos
intencién de hacer del tren nuestra casa u hogar permanente. Estamos preocupados solamente de llegar a destino, y
cuando llegamos al fin de nuestro viaje, deStg.os el tren. La ley fué dada a fin de conducir a Israel a cierto destino, y el fin
era la confianza en la gracia salvadora de Dios. Empero cuando vino el Redentor, los judios satisfechos de si mismos
procedieron como un hombre que se rehisa a dejar el tren cuando ya se ha llegado a destino, aun cuando el guardia o
inspector del tren anuncia que se ha llegado a punta de rieles. Los judios se negaron a moverse de sus asientos en el
"tren" del Antiguo PHch.o, aun cuando el Nuevo Testamento anunciaba que Cristo es "el fin de la ley" y que el Antiguo
PHch.o se habia cumplido. Rm. 10:4.

3. La fuente de la justificacion: gracia

Gracia significa primordialmente favor, o disposicién bondadosa en la mente de Dios. Se ha denominado "pura
bondad y favor sin recompensa"; "favor inmerecido." Como tal, la gracia no puede hacer Dt.dor al hombre. Lo que Dios
otorga, lo otorga como don; no podemos resarcir a Dios, ni pagar por su gracia. La salvacion es presentada siempre como
don, un favor inmerecido e impagable, un beneficio puro de Dios. Rm. 6:23. El servicio cristiano, por lo tanto, no se hace
en pago de la gracia de Dios. El servicio es la forma cristiana de expresar nuestra devociéon y amor a Dios. "Le amamos,
porque él nos amo primero."

La gracia es el trato de Dios con el pecador absolutamente Ap.arte de la cuestion de méritos o deméritos. "La
gracia no equivale a tratar a una persona seglin lo merece, o mejor de lo que merece," nos dice el Dr. L. S. Chafer.
"Equivale al trato misericordioso sin la mas minima referencia a sus merecimientos. La gracia es amor infinito que se
expresa por medio de bondad infinita."

Debe evitarse un malentendido. La gracia no significa que el pecador es perdonado porque Dios tiene un gran
corazén que le permite perdonar la pena o desistir de imponer justo juicio. El Gobernador perfecto del Universo no puede
tratar con lenidad el pecado, pues ello lo desviaria de su perfecta santidad y justicia. La gracia de Dios hacia los pecadores
se ve en el hecho de que él mismo, por medio de /la expiacion de Cristo pagd toda la pena por el pecado sin tener en
consideracion el mérito o demérito del pecador. El pecador no es perdonado porque Dios sea misericordioso para excusar
sus pecados, sino porque existe redencidon por medio de la sangre de Cristo. Rm. 3:24; Ef. 1:7. Predicadores liberales se
han desviado del camino en este punto: han pensado que Dios es misericordioso al perdonar el pecado, mientras que el
perdoén de los pecados se basa en justicia estricta. Al perdonar el pecado, "él es fiel y justo." 1Jn. 1:9. La gracia de Dios se
Ap.ela al proveer una expiacidn por la cual puede al mismo tiempo justificar a los impios, y al mismo tiempo reivindicar su
ley santa e inmutable.

La gracia es independiente de la Hch.ividad u obra del hombre. Cuando una persona esta bajo la ley, no puede
estar bajo la gracia; cuando estd bajo la gracia, no estd bajo la ley. Una persona estd bajo la ley cuando procura
asegurarse la salvacién o santificacion como asunto de recompensa, mediante la realizacién de buenas obras y la
observacion de ceremonias; estd bajo la gracia cuando obtiene salvacién confiando en la obra de Dios, hecha para él, y no
en sus obras para Dios. Las dos esferas se excluyen mutuamente. Gal. 5:4. La ley dice: "PaGél.o todo," mientras que la
gracia afirma: "Todo estd pagado." La ley significa un trabajo que debe hacerse, la gracia es una labor hecha. La ley
restringe las acciones; la gracia cambia la naturaleza. La ley condena; la gracia justifica. Bajo la ley, una persona es un
siervo que trabaja por salario; bajo la gracia es un hijo que disfruta de la herencia.
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Profundamente arraigada en el corazén del hombre esta la idea de que el hombre debe hacer algo para hacerse
digno de la salvacién. En la iglesia primitiva ciertos maestros judios cristianos insistieron que los convertidos eran salvados
por la fe, y por la ley de Moisés, es decir, su observacion. Entre los paganos, y en algunos sectores de la iglesia cristiana,
este error ha tomado la forma de castigo a si mismo, el cumplimiento de ritos, la realizacion de peregrinajes, la dadiva de
limosnas. La idea que subraya todo esto es la siguiente: Dios no es misericordioso, el hombre no es justo, por lo tanto
debemos de hacernos justos a nosotros mismos con el objeto de hacer a Dios misericordioso. Ese fué el error de Lutero,
cuando mediante dolorosa mortificaciéon de su cuerpo procuraba efectuar o lograr su propia salvacién. "Oh cuando seras lo
suficientemente piadoso para que tengas un Dios misericordioso," exclamé en cierta oportunidad. Pero finalmente
descubri6 la verdad que constituye la base del evangelio: Dios es misericordioso y por lo tanto desea hacer justo al
hombre. La gracia de un Padre amoroso Ap.elada en la muerte expiatoria de Cristo es un elemento en el cristianismo que
lo diferencia de cualquier otra religién.

La salvacion es la justicia imputada o atribuida de Dios; no es la justicia imperfecta del hombre. La salvacion es una reconciliacion
divina; no es una regulacién del hombre. La salvacién es la cancelacion de fodos los pecados; no es el cese de cometer algun pecado. La
salvacion es ser librado de la ley, ser muerto a la ley. No es deleitarse en la ley, o cumplir la ley. La salvacion es reGn.eracion divina; no es
reforma humana. La salvacién es ser aceptable a Dios; no es convertirse en excepcionalmente bueno. La salvacion es completamiento en
Cristo; no es competencia de caracter. La salvacion es siempre de Dios, y solamente de él. No es nunca del hombre.- Luis Sperry Chafer.

A veces el vocablo "gracia" se emplea en sentido interno, para denotar la operacion de la influencia divina
(Ef. 4:7), y el efecto de la influencia divina. Hch. 4:33; Hch. 11:23; Stg. 4:6; 2Co 12:9. Las operaciones de este
aspecto de la gracia han sido clasificadas como sigue: gracia pAp.eniente, (literalmente, "que va delante,") es la divina
influencia que precede a la conversion de la persona, estimulando sus esfuerzos destinados a retornar a Dios. Es el efecto
del favor de Dios en atraer al hombre, (Jn. 6:44) y contender o esforzarse con el desobediente. Hch. 7:51. Se denomina
a veces gracia eficaz, por el hecho de que es eficaz en producir la conversion, si no se la resiste. Jn. 5:40; Hch. 7:51;
Hch. 13:46. La gracia Hch.ual cAp.acita al hombre para vivir con justicia, resistir la tentaciéon y hacer o cumplir su deber.
De manera entonces que hablamos de orar pidiendo gracia para realizar una tarea dificil. La gracia habitual es el efecto del
Espiritu que mora en el hombre, que da como resultado una vida carHch.erizada por el fruto del Espiritu. Gal. 5:22-23.

4. La base de la justificacion: la justicia de Cristo.

¢De qué manera puede Dios tratar al pecador como una persona justa? Respuesta: Dios le proporciona justicia.
Mas ées justo dar el titulo de "bueno" y "justo" a uno que no se lo ha ganado? Respuesta: El sefior Jesucristo lo ha ganado
para el pecador, y en representacion de él, a quien declara justo "por la redencidén que es en Cristo Jesus." La redencidn
significa liberacion completa por medio de un precio pagado.

Cristo obtuvo esta justicia para nosotros por medio de su muerte expiatoria; "al cual Dios ha propuesto en
propiciacién por la fe en su sangre." Propiciacion es aquello que asegura el favor de Dios para el que no lo merece. Cristo
murié a fin de salvarnos de la justa ira de Dios y asegurarnos su favor. La muerte y resurreccion de Cristo representa la
provision externa para la salvacion del hombre; el término justificacidn tiene referencia a la forma en la cual los beneficios
salvadores de la muerte de Cristo se ponen a disposicidon del individuo; la fe es el medio por el cual el pecador se aduefia
de los beneficios.

Consideremos la necesidad que se tiene de justicia. De la misma manera que el cuerpo necesita abrigo, asi el
alma necesita caracter. Asi como uno debe Ap.arecer ante el mundo vestido de las ropas que corresponden, asi también el
hombre debe Ap.arecer ante Dios y el cielo Ap.estido del manto de un caracter perfectamente justo. Lea Ap. 19:8;
Ap. 3:4; Ap. 7:13-14. Empero el manto del pecador estéd manchado y hecho jirones (Zac. 3:1-4) y si fuera a vestirse con
el manto de su propia bondad y méritos, y reclaMr. el favor divino en virtud de sus propias buenas obras, éstas serian
consideradas como "trAp.o de inmundicia." Isa_64:6. La Unica esperanza del hombre consiste en tener la justicia que Dios
aceptara: la "justicia de Dios." Puesto que el hombre naturalmente carece de esta justicia, se debe de proporcionar para
él; debe de ser una justicia imputada o atribuida.

Esta justicia fué comprada mediante la muerte substituidora de Cristo. Isa 53:5; Isa 53:11; 2Co 5:21; Rm. 4:6;
Rm. 5:18-19. Su muerte fué un Hch.o perfecto de justicia, porque satisfizo la ley de Dios; fué también un Hch.o perfecto
de obediencia. Y todo esto fué hecho para beneficio nuestro, y puesto a nuestro crédito. "Dios nos acepta en calidad de
justos ante sus o0Js. solamente por la justicia de Cristo imputada a nosotros," dice una declaracion doctrinal.

El Hch.o por el cual Dios nos acredita esta justicia se denomina imputacién o atribucién. Imputacién es cargar
sobre una persona las consecuencias del Hch.o de otra; por ejemplo, las consecuencias del pecado de Adan son cargadas a
sus descendientes. Las consecuencias del pecado del hombre fueron imputadas a Cristo, y las consecuencias de la
obediencia de Cristo son cargadas o acreditadas en este caso, al creyente. El vistié nuestras ropas del pecado, a fin de que
nosotros ILv.aramos el manto de justicia. El "ha sido hecho por Dios sabiduria, y justificacion," (1Co _1:30); se convierte
en Jehova, justicia nuestra. Jer 23:6.

Cristo expi6 nuestra culpa, satisfizo la ley, tanto mediante la obediencia como por el sufrimiento, y se convirtié en
nuestro substituto, de manera que al ser nosotros unidos a él por fe, su muerte se convierte en la nuestra, su justicia,
nuestra justicia, su obediencia, nuestra obediencia. Dios luego nos acepta, no porque haya algo en nosotros, no por nada
tan imperfecto como las obras, (Rm. 3:28; Gal. 2:16) o mérito, sino por la perfecta y del todo suficiente justicia de
Cristo, acreditada a nuestra cuenta. Por amor de Cristo, Dios trata al pecador, cuando es penitente y creyente, como si
fuera justo. Los méritos de Cristo se le atribuyen a él.

La pregunta siguiente puede surgir en la mente de la persona pensante: la justificacion que salva es algo externo,
que concierne a la posicion del pecador, pero éno se produce un cambio de condicion? Afecta su posicidon, pero iqué
diremos de su conducta? La justicia es imputada, pero ¢es también impartido? En la justificacién Cristo es por nosotros,
pero éestd también en nosotros? En otras palabras, pareceria que la imputacién fuera un baldén para la ley, si esa
imputacién no ILv.ara encerrada en si la pRm.esa de una vida futura de justicia de parte del creyente.

La respuesta es que la fe justificadora es el Hch.o inicial de la vida cristiana, y este Hch.o inicial, cuando la fe es
viva, es seguido de un cambio interno y espiritual denominado reGn.eracion. La fe une al creyente al Cristo vivo, y la unién
con el Autor de la vida da como resultado un cambio de corazén. "De modo que si alguno estd en Cristo, nueva criatura
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es: las cosas viejas pasaron; he aqui todas son hechas nuevas." 2Co 5:17. La justicia es imputada en la justificacién, e
impartida en la reGn.eracion. El Cristo que estd en favor de nosotros se convierte en el Cristo en nosotros. La fe por la cual
una persona es en realidad justificada debe ser por necesidad una fe viva, y una fe viva producird un vivir justo; serd una
fe que "obra por el amor." Gal. 5:6. Ademas, vistiendo la justicia de Cristo, el creyente es llamado a vivir una vida acorde
con ese caracter. "Porque el lino fino son las justificaciones (literalmente "obras justas") de los santos." Ap. 19:8. La
verdadera salvacion demanda una vida de santidad practica. ¢Qué pensariamos de una persona que siempre viste ropas
blancas, limpias, pero que nunca se lava? iInconsecuente, lo menos que se puede decir! No menos inconsecuente seria la
persona que reclaMr.a la justicia de Cristo, y sin embargo viviera de manera indigna al llamado cristiano. Aquéllos que
visten su justicia tendran cuidado de purificarse a si mismos, asi como él es puro. 1Jn. 3:3.

5. El medio de la justificacion: Fe.

Puesto que la ley no puede justificar, la Unica esperanza del hombre es una justicia "sin la ley" (no una injusticia
que sea ileGal., o una religidn que nos permita pecar), sino un cambio de posicién y condicién. Esta es la "justicia de Dios,"
es decir, una justicia que Dios imparte; y es un don porque el hombre carece de la cAp.acidad de producirla o ILv.arla a
cabo. Ef. 2:8-10.

Empero un don debe ser aceptado. ¢De qué manera, entonces es aceptado el don de justicia? O, hablando en
lenguaje teoldgico, éicudl es el instrumento por medio del cual el hombre se aduefia de la justicia de Cristo? Respuesta:
"Por la fe de Cristo." La fe es la mano, por asi decirlo, que toma o recibe lo que Dios ofrece. El que esa fe es el aGn.te de
la justificacién lo veremos por los siguientes pasajes: Rm. 3:22; Rm. 4:11; Rm. 9:30; Heb 11:7; Fil. 3:9.

En virtud de cierto medio, los méritos de Cristo le son comunicados al pecador, y este recibe la salvacion. Tal
medio debe ser divinamente designado, puesto que debe transmitir aquello que sélo Dios otorga. Este medio es la fe, el
principio de que se vale la gracia de Dios para devolvernos la imaGn. y faor divinos, Nacida en pecado, y heredera de
miserias y sufrimientos, el alma necesita un cambio completo, asi interior como exterior, tanto en lo que respecta a su
relacién con Dios, como consigo mismo. El cambio que se produce en relacién a Dios se llama justificacién, y el cambio
interior espiritual se denomina reGn.eracién por el Espiritu Santo. Esta fe es despertada en el hombre por la influencia del
Espiritu Santo, Gn.eralmente en relacién con la Palabra. La fe se Ap.ropia de la pRm.esa de Dios, y de la salvacién.
Conduce al alma a descansar en Cristo como Salvador, y el sacrificio por los pecados, imparte paz a la conciencia y la
esperanza consoladora del cielo. Siendo viva y espiritual, y llena de gratitud hacia Cristo, abunda en buenas obras de toda
clase.

"Porque por gracia sois salvos por la fe; y esto no de vosotros, pues es don de Dios: no por obras, para que nadie
se glorie." Ef. 2:8-9. El hombre no tenia cosa alguna con la cual comprar su justificacion. Dios no podia descender a lo
que el hombre tenia para ofrecer; el hombre no podia eLv.arse a la altura de lo que Dios demandaba. De manera que Dios
lo salvo gratuitamente: "siendo justificados gratuitamente por su gracia." Esta gracia gratuita es recibida por la fe. No
existe mérito alguno en esta fe, de igual manera que no tiene mérito alguno el Hch.o de un pordiosero de extender la
mano pidiendo una limosna. Este método descarga un golpe a la dignidad del hombre, pero en lo que a Dios respecta, el
hombre caido no tiene dignidad alguna. Carece del poder de adquirir o acumular justicia suficiente como para comprar la
salvacion. "El hombre no es justificado por las obras de la ley."

La doctrina de la justificacion por la gracia de Dios, por medio de la fe del hombre, remueve o destruye dos
peligros: primero, el orgullo de la justicia propia y del esfuerzo personal o propio; segundo, el temor de que uno es
demasiado débil para superar los obstaculos, vencer las dificultades, obtener la victoria.

Si la fe no es meritoria en si misma, tratdndose simplemente de la mano para obtener la gracia libre de Dios, équé
es lo que le concede o proporciona poder, y qué garantias ofrece que uno que ha recibido el don vivird una vida justa? La
fe es importante y poderosa porque une el alma a Cristo, y en esa uunién se encuentra el motivo y el poder para una vida
de justicia. "Porque todos los que habéis sido bautizados en Cristo, de Cristo estdis Ap.estidos... Porque los que son de
Cristo, han crucificado la carne con sus pasiones y deseos." Gal. 3:27; Gal. 5:24.

La fe no solamente recibe pasivamente sino que también emplea Hch.ivamente lo que Dios otorga. Es asunto del
corazén (Rm. 10:9-10; compare Mt. 15:19; Pro 4:23), y el creer con el corazén es abarcar, u obtener la colaboracién de
todas las emociones, afectos y deseos, en respuesta al ofrecimiento de salvaciéon hecho por Dios. Por medio de la fe, Cristo
vive en el corazdn. Ef. 3:17. La fe opera por el amor (la "obra de vuestra fe," 1Ts. 1:3). Es decir, se trata de un principio
enérgico, vivificante, como asi también una Hch.itud receptiva. La fe es entonces un motivo poderoso para la obediencia y
para toda buena obra. La fe encierra la voluntad, y estd relacionada con todas las buenas elecciones y acciones, porque
"todo lo que no es de la fe es pecado." Rm. 14:23. Abarca la eleccion y adherencia a la verdad (2Ts. 2:12) e implica la
sujecion a la justicia de Dios. Rm. 10:3.

La siguiente es la ensefianza biblica relativa a las relaciones entre la fe y las obras. La fe es opuesta a las obras
cuando por las obras significamos las buenas acciones en las cuales una persona depende para la salvacién Gal. 3:11. Sin
embargo, una fe producird obras (Stg. 2:26) de la misma manera que un arbol con vida producird frutos. La fe es
justificada y Ap.robada por las obras, (Stg. 2:18) de la misma manera que la salud y el vigor de las raices de un arbol
frutal se conocen por sus frutos. La fe se perfecciona en las obras (Stg. 2:22), de la misma manera que una flor se
completa o manifiesta en el proceso de echar flor o florecer. En pocas palabras entonces, las obras son el resultado de la
fe, la prueba de la fe, y la consumacién de la fe.

Se ha imaginado una contradiccion entre las ensefianzas de Pablo y las de Santiago, puesto que uno
Ap.arentemente ensefia que una persona es justificada por la fe y la otra por las obras. Compare Rm. 3:20 y Stg. 2:14-
26. Sin embargo la comprension del sentido en el que se usan estos vocablos disipara rdpidamente la supuesta dificultad.
Pablo elogia o encomia una fe viva que confia en Dios solamente; Santiago denuncia una fe formalista, muerta, que es
meramente un asentimiento intelectual. Pablo rechaza las obras muertas de la ley, u obras sin fe; Santiago encomia las
obras vivas que demuestran que la fe es vital. La justificacién de que nos habla Pablo se refiere al comienzo de la vida
cristiana; mientras que Santiago emplea el vocablo en el sentido de esa vida de obediencia y santidad que es la expresién
exterior o evidencia de que una persona es salvada. Pablo combate el leGal.ismo, o dependencia en obras de salvacion;
Santiago combate el antinomiaismo, o las enseflanzas de que no importa mucho de que manera uno vive mientras uno
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cree. Pablo y Santiago no son dos soldados que se oponen entre si; estdn espalda contra espalda, luchando contra
enemigos que vienen de direcciones opuestas.

III. REGN.ERACION
1. La naturaleza de la reGn.eracion.

La reGn.eracion es un Hch.o divino que imparte al creyente penitente una vida nueva y mas eLv.ada en unién con
Cristo.

El Nuevo Testamento describe la reGn.eracion de la siguiente manera:

a. Un nacimiento. Dios el Padre es el Procreador y el creyente es el ha sido enGn.drado de Dios (1Jn. 5:1) "nacido
del Espiritu," (Jn. 3:8), y "nacido de arriba," traduccidn literal de Jn. 3:7. Estos términos se refieren al Hch.o de gracia
creativa que hace al creyente hijo de Dios.

b. Una limpieza. Dios nos salvo por el "lavamiento (literalmente, bafio) de la reGn.eracién," Tit 3:5. El alma fué
completamente bafiada o limpiada de las inmundicias de la vieja vida, y hecha vivir en novedad de vida, una experiencia
representada por el bautismo en agua. Hch. 22:16.

C. Un avivamiento. Fuimos salvos no solamente por el "lavamiento de la reGn.eracién," sino también por la
"renovacion del Espiritu Santo." Tit 3:5 Compare también Col 3:10; Rm. 12:2; Ef. 4:23; Sal 51:10. La esencia de la
reGn.eracion es una vida nueva impartida por Dios el Padre, mediatamente por Cristo, y por la operacién del Espiritu.

d. Una creacién. El que cred al hombre en el comienzo, y alentdé en sus narices soplo de vida, lo recrea por la
operacién de su Espiritu Santo. 2Co 5:17; Ef. 2:10; Gal. 6:15; Ef. 4:24; compare Gn. 2:7. El resultado practico es un
cambio radical en la naturaleza del individuo, caracter, deseos y propdsitos.

e. Una resurreccién. Rm. 6:4-5; Col 2:12; Col 3:1; Ef. 2:5-6. Asi como Dios proporciond vida al barro o arcilla sin
vida, para que tuviera conciencia del mundo fisico, asi también proporciona vida al alma muerta en pecados y la hace
consciente de las realidades del mundo espiritual. Este Hch.o de resurreccidn de la muerte espiritual es simbolizada en el
bautismo en agua. La reGn.eracion es "ese gran cambio que Dios opera en el alma cuando le comunica vida, a una vida de
justicia." - Wesley.

Se notara que los términos arriba expresados son simples variantes de un gran pensamiento basico de
reGn.eracidn, es decir, la comunicacion divina de nueva vida al alma del hombre. Y tres hechos cientificos, ciertos en lo
que respecta a la vida natural, también se Ap.lican a la vida espiritual, es decir, que viene repentinamente, Ap.arece
misteriosamente, y se desarrolla progresivamente.

La reGn.eracion es una carHch.eristica Unica en la religion del Nuevo Testamento. En las religiones paganas la
permanencia o incAp.acidad de cambio de cardcter es universalmente reconocida. Aunque estas religiones prescriben
penitencias y ritos por medio de los cuales el hombre puede esperar expiar sus pecados, no hay pRm.esa de vida y gracia
para transforMr. su naturaleza. La religién de Jesucristo "es la Unica religion que profesa toMr. la naturaleza caida del
hombre y reGn.erarla inculcando en ella la vida de Dios." Y profesa hacer esto porque el Fundador del cristianismo es una
persona viviente, divina, que vive para salvar hasta lo sumo.

No existe analogia entre la religion cristiana y pongamos por ejemplo, el budismo o la religion mahometana. Nadie, en sentido
correcto, podria decir: "El que tiene a Buda, tiene la vida." (Lea 1Jn._5:12.) Quiza tenga algo que ver con la moralidad. Quiza estimule,
impresione, ensefie y guie, pero no existe nada claramente afiadido al alma de aquéllos que profesan el budismo. Estas religiones quiza
desarrollen al hombre natural o moral. Empero el cristianismo profesa ser algo mas. Es el hombre mental o moral sumado a algo mas o
Alguno mas.

2. La necesidad de la reGn.eracion.

La entAp.ista de nuestro Sefior con Nicodemo proporciona un hermoso fondo para el estudio de la Mt.eria arriba
mencionada. Las palabras iniciales de Nicodemo Ap.elan cierto nimero de emociones que se debaten en su corazoén; y la
declaracion abrupta de nuestro Sefior (vers. 3) que parece ser un cambio repentino de asunto, se explica por el hecho de
que respondié al corazén del hombre, antes que a las palabras de sus labios. Las palabras iniciales de Nicodemo Ap.elan lo
siguiente: (1) Sed espiritual. Si el principe hubiera puesto en palabras el deseo de su alma, hubiera podido decir:
"Cansado estoy de estos servicios sin vida en la sinagoga; yo asisto a ellos, pero salgo con tanta sed espiritual como
cuando entré. iAy! la gloria de ha Ap.artado de Israel; no hay visién y el pueblo perece. Maestro, mi alma anhela la
realidad. Sé poco con respecto a tu personalidad, pero tus palabras han tocado un lugar profundo en mi corazén. Tus
milagros me convencen de que eres un Maestro enviado de Dios. Quisiera plegarme a tu compafiia." (2) Falta de
profundidad de convicciones. Nicodemo siente su necesidad, pero cree necesitar a un maestro, mas bien que a un
Salvador. A igual que la mujer saMr.itana, quiere el agua de vida, (Jn. 4:15), pero a igual que ella, debe comprender que
es un pecador que necesita limpieza y transformacién. Jn. 4:16-18. (3) Uno descubre en sus palabras un toque de
complacencia consigo mismo, natural en una persona de su edad y posicion. Le diria a Jesus: "Creo que has sido enviado a
restaurar el reino de Israel, y yo he venido para aconsejarte en el plan de operaciones e instarte a que adoptes ciertos
procedimientos." Con toda probabilidad dio por sentado que el ser un israelita, e hijo de Abraham, serian requisitos
suficientes para convertirse o transforMr.se en miembro del reino de Dios.

Respondié Jesus: "De cierto, de cierto te digo, que el que no naciere de nuevo, no puede ver el reino de Dios."
Hagamos la siguiente parafrasis de las palabras: "Nicodemo, no puedes plegarte a mi compafiia, de la misma manera que
uno se plegaria a una organizacion. El pertenecer o no a mi compafiia depende de la clase de vida que vivas; mi causa no
es otra cosa de lo que tu piensas, y de la manera de establecerlo, enrolar ciudadanos en él, es muy distinta de lo que has
estado meditando."

Jesucristo sefialé la necesidad mas profunda y universal de todos los hombres: un cambio completo, radical, de
toda la naturaleza del hombre. La naturaleza toda del hombre ha sido torcida por el pecado, la herencia de la Caida, y esa
torcedura es reflejada en la conducta del individuo y en sus varias relaciones. Antes de poder vivir una vida que agrade a
Dios, en el tiempo y la eternidad, su naturaleza debe pasar por un cambio tan radical que es en realidad el segundo
nacimiento. El hombre no puede cambiarse a si mismo; la transformaciéon debe de proceder del cielo, de arriba.
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El Sefior Jesucristo no intenté explicar cdmo se producia el nuevo nacimiento, pero si explico el porqué del asunto.
"Lo que es nacido de la carne, carne es; y lo que es nacido del Espiritu, espiritu es." La carne y el espiritu pertenecen a
diferentes esferas, y la una no puede producir el otro; la naturaleza humana puede Gn.erar naturaleza humana, pero sélo
el Espiritu Santo puede Gn.erar naturaleza espiritual. La naturaleza humana sélo puede producir naturaleza humana, y
ninguna criatura puede elLv.arse mas alld de su propia naturaleza. La vida espiritual no desciende del padre al hijo
mediante la Gn.eracidon natural; desciende de Dios al hombre por medio de la Gn.eracion espiritual.

La naturaleza humana no puede eLv.arse por sobre si mismo. El Dr. Mr.cus Dods escribe lo siguiente:

"Toda criatura tiene cierta naturaleza de acuerdo a su clase y esta determinada por su parentesco. Esta naturaleza que el animal
recibe de sus padres, determina desde el principio las cAp.acidades o posibilidades y la esfera de la vida animal. El topo no puede hendir el
aire y eLv.arse hacia el sol como el aguila; ni tampoco puede el aguilucho hacer una cueva como el topo. Ninguna preparacion podria hacer
de la tortuga un animal tan veloz como el antilope, o al antilope tan fuerte como el leén... Ningun animal puede Hch.uar mas alla de la
esfera de su naturaleza."

El mismo principio se puede Ap.licar con respecto al hombre. El destino mas eLv.ado del hombre es vivir con Dios
para siempre. Empero la naturaleza humana, en su condiciéon presente, no posee la cAp.acidad para vivir en un reino
celestial. Por lo tanto, la vida celestial debe proceder de arriba, del cielo, a fin de transforMr. la naturaleza del hombre y
hacerla Ap.ta para vivir en ese reino.

3. Los medios de la reGn.eracion.

a. AGn.cia divina. El Espiritu Santo es el aGn.te especial en la reGn.eracién, que Hch.Ua sobre la persona como para
producir un cambio. Jn. 3:6; Tit 3:5. Sin embargo, cada una de las personas de la Trinidad estd implicada o comprendida
en cada una de las operaciones divinas, aunque cada una de las personas tiene ciertos cargos que son suyos en sentido
especial. De manera entonces que el Padre es preeminentemente el Creador, y sin embargo, tanto el Hijo como el Espiritu
son también mencionados como aGn.tes. El Padre procrea (Stg. 1:18) y a través del evangelio segln Juan, el Hijo se
presenta como el Dador de la vida. Lea cAp.itulos 5y 6.

Nétese especialmente la relacion de Cristo con respecto a la reGn.eracién del hombre. El es el Dador de vida. ¢Y
de qué manera proporciona vida al hombre? Al morir por ellos, de manera que el mortal, al comer la carne de Cristo y
bebe su sangre (que significa figurativamente creer en su muerte expiatoria) pueda tener vida eterna. ¢De qué manera le
imparte en realidad vida al hombre? Parte de su recompensa era la prerrogativa de impartir el Espiritu Santo (compare
Jn. 3:3; In. 3:13; Gal. 3:13-14), y ascendié con el objeto de convertirse en la Fuente de vida espiritual (Jn. 6:62) y
energia. Hch. 2:33. El Padre tiene vida en si mismo (Jn. 5:26); de manera que da a su Hijo para tener vida en si mismo;
el Padre es la fuente del Espiritu Santo, empero da al Hijo el poder para impartir el Espiritu Santo. De manera que el Hijo
es "Espiritu vivificante," (1Co 15:45), que tiene poder no solamente para resucitar a los fisicamente muertos, (Jn. 5:25-
26) sino también para vivificar las almas muertas de los hombres. Compare Gn. 2:7; Jn. 20:22; y 1Co 15:45.

b. La preparacion humana. Hablando en el sentido estricto del vocablo, el hombre no puede cooperar en el Hch.o de
reGn.eracion, el cual es un Hch.o soberano de Dios; empero tiene parte en la preparacion para el nuevo nacimiento. ¢Cudl
es esa preparacion? El arrepentimiento y la fe.

4. Los efectos de la reGn.eracion.

Los podemos agrupar bajo tres encabezamientos: relativos a posicion (adopcidn); espirituales (unién con Dios);

practicos, (vida justa).
a. Relativos a posicién. Cuando una persona ha experimentado el cambio espiritual conocido como reGn.eracidn, se
convierte en hijo de Dios y es beneficiario de todos los privilegios derivados de esa dignidad de hiJs.. El Dr. Guillermo
Evans escribe lo siguiente: "En la adopcion el creyente, hijo ya, recibe un lugar en calidad de hijo adulto; de manera
entonces que el nifio se convierte en hijo, el menor se convierte en adulto." Gal. 4:1-7. El vocablo "adopcion," significa
literalmente, "el otorgar la posicién de hils.," y se refiere en el lenguaje comun el traer el hombre a su casa a nifios que no
descienden de él.

En el aspecto doctrinal, la adopcién y la reGn.eraciéon deben de distinguirse: la primera es un término leGal. que
indica el conferir o comunicar el privilegio correspondiente a la dignidad de hijo a uno que no es miembro de la familia; la
segunda denota un cambio espiritual interno que hace a uno hijo de Dios, y participante de la naturaleza divina. Sin
embargo, es dificil separar los dos en consideracidén a la experiencia, puesto que la reGn.eracién y la adopcidn representa
la doble experiencia de la dignidad de hijo.

En el Nuevo Testamento esta dignidad comudn de hijo es definida por el término "hiJs." ("uioi") vocablo que forma
la raiz de la palabra "adopcién," y a veces por la palabra "hils." (tekna) que significa literalmente "enGn.drados," y la cual
implica reGn.eracién. Las dos ideas se distinguen entre si, y no obstante se combinan en los versiculos siguientes: "mas a
todos los que le recibieron, les dio potestad de ser hechos hiJs. de Dios, a los que creen en su nombre... los cuales no son
enGn.drados de sangre... sino de Dios." Jn. 1:12-13. "Mirad cual amor nos ha dado el Padre, que seamos llamados (indica
adopcion) hils. de Dios (vocablo empleado para aquellos que nacen de Dios.)" 1Jn. 3:1. En Rm. 8:15-16 las dos ideas se
combinan o armonizan: "Porque no habéis recibido el espiritu de servidumbre para estar otra vez en temor; sino que
habéis recibido el espiritu de adopcidn, por el cual clamamos Abba, Padre. Porque el mismo Espiritu da testimonio a
nuestro espiritu de que somos hiJs. de Dios."

b. Espiritual. En virtud de su verdadera naturaleza, la reGn.eracién implica unién espiritual con Dios y con Cristo, por
medio de Espiritu Santo; y esta union espiritual encierra habitacién divina. 2Co 6:16-18; Gal. 4:5-6; 1Jn. 3:24;
1Jn. 4:13; Gal. 2:20. Esta unidn resulta en un nuevo tipo de vida y caracter, descrito de varias maneras: novedad de
vida (Rm. 6:4); un nuevo corazén (Eze 36:26); un nuevo espiritu (Eze 11:19); un nuevo hombre (Ef. 4:24);
participantes de la naturaleza divina. 2Pe 1:4. El deber del creyente es mantener su contHch.o con Dios por varios medios
de gracia y preservar y alimentar su vida espiritual.

C. Practica. La persona nacida de Dios demostrard ese hecho por su odio al pecado (1Jn. 3:9; 1Jn. 5:18) por sus
obras justas (1Jn. 2:29), amor fraternal (1Jn. 4:7) y la victoria sobre el mundo. 1Jn. 5:4.
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Dos extremos deben de evitarse: primero, hacer el nivel demasiado bajo de manera que la reGn.eracidon se
convierta en asunto de reforma natural; segundo, eLv.ar el nivel demasiado alto, sin tolerancias o consideracién alguna
para las debilidades de los creyentes. Los nuevos convertidos, cuando Ap.renden a caminar en Cristo, pueden tropezar, a
igual que un bebé que Ap.rende a caminar; creyentes de mas edad quizd sean tomados en falta. Juan declara que es
completamente inconsecuente que uno nacido de Dios y que ILv.a la naturaleza divina viva habitualmente en el pecado
(1Jn. 3:9) y sin embargo, tiene cuidado de escribir: "Y si alguno hubiere pecado, abogado tenemos para con el Padre, a
Jesucristo el justo." 1Jn. 2:1.

(continuacién)

IV. SANTIFICACION
1. La naturaleza de la santificacion.

En un estudio pAp.io afirmamos que la clave del significado de la doctrina del Nuevo Testamento con respecto a la
expiacion, se encontraba en el sacrificio ritual del Antiguo Testamento; de igual manera, alcancemos el significado de
santificacion del Nuevo Testamento mediante un estudio del uso en el Antiguo Testamento del vocablo "santo."

Al comienzo obsérvese que "santificacion," "santidad," "consagracién," son sinédnimos; lo son también "santificado"
y "santo"; santificar es lo mismo que hacer santo o consagrar. El vocablo "santo" proporciona las ideas siguientes:

a. Separacién. "Santo" es un vocablo descriptivo de la naturaleza divina. Su significado original es el de "separacion";
por lo tanto, la santidad representa aquello en Dios que lo hace separado de todo lo terrenal y humano, es decir, su
absoluta perfeccion moral y majestad divina.

Cuando el Santo desea emplear a una persona u objeto en su servicio, lo separa para el uso comudn, y en virtud de
su separacion, la persona u objeto se convierte en "santo."

b. Dedicacién. La santificacidn incluye tanto una separacién de algo, como una dedicacién a algo. Es la condicién de
creyentes segun son separados del pecado y del mundo, hechos participantes de la naturaleza divina, y consagrados a la
comunién y servicio de Dios por medio del Mediador.

La palabra "santo" se emplea principalmente en relacion con la adoraciéon. Cuando se la Ap.lica a los hombres o a

las cosas, expresa el pensamiento de que son empleados a su servicio y dedicados a él, en sentido especial su propiedad.
Israel es una nacion santa, porque fué dedicada al servicio de Jehova. Los Lv.itas son santos porque estaban
especialmente dedicados a los servicios del tabernaculo; los sabados y dias de fiesta son santos porque representan la
dedicacién o consagracién del tiempo a Dios.
c. Purificacion. Mientras que el significado priMr.io de santo es el de separacidn para el servicio, la idea de
purificacidn esta implicada o encerrada también. El caracter de Jehova ejercia influencia en todo aquello que se le dedicaba
a él. De ahi que el hombre dedicado al Sefior debia compartir su naturaleza. Las cosas dedicadas a él debian de ser
limpias. La limpieza es una condicién de santidad, pero no la santidad misma, que es en primer lugar separacién vy
dedicacién.

Cuando Jehova elige y separa a una persona u objeto para su servicio, hace algo o hace que se haga, lo cual
santifica o hace santo a la persona u objeto. Los objetos inanimados eran consagrados al ser ungidos con aceite.
Ex. 40:9-11. La nacién israelita fué santificada mediante la sangre del sacrificio del pHch.o. Ex. 24:8. Compare
Heb 10:29. Los sacerdotes eran santificados por Moisés, representante de Jehova, que los lavaba con agua, y los ungia
con aceite y los rociaba con la sangre de la consagracion. Lea Lv.itico, cAp.itulo 8.

De la misma manera que los sacrificios del Antiguo Testamento simbolizaban o prefiguraban el sacrificio de Cristo,
asi también los varios lavamientos y unciones del sistema mosaico simbolizaban la verdadera santificacion hecha posible
por la obra de Cristo. De manera entonces que como Israel fué santificado por la sangre del pHch.o, asi también Jesus,
"para santificar al pueblo por su propia sangre, padecié fuera de la puerta." Heb 13:12.

Jehova santificd a los hils. de Aardn para el sacerdocio por medio de la mediacién de Moisés, y por el agua, el

aceite y la sangre. Dios el Padre, (1Ts. 5:23) santifica a los creyentes para el sacerdocio espiritual (1Pe 2:5) por la
mediacién del Hijo (1Co 1:2; 1Co 1:30; Ef. 5:26; Heb 2:11), y por medio de la Palabra (Jn._17:17; Jn. 15:3), la sangre
(Heb 10:29; Heb 13:12) vy el Espiritu. Rm. 15:16; 1Co 6:11; 1Pe 1:2.
d. Consagracion, en el sentido de vivir santa y justamente. éQué diferencia existe entre justicia y santidad? La
justicia representa la vida reGn.erada, segun concuerda con la ley divina; los hils. de Dios viven plenamente. 1Jn. 3:6-10.
La santidad es la vida reGn.erada y dedicada al servicio divino, segin concuerda con la naturaleza divina, y esto reclama la
remocion de cualquier inmundicia o suciedad que pudiera obstaculizar ese servicio. "Como aquél que os ha llamado es
santo, sed también vosotros santos en toda conversacién." 1Pe 1:15. De manera entonces que la santificacién abarca la
remocion de cualquier mancha o contaminacién que sea contraria a la santidad de la naturaleza divina.

Después de la consagracién de Israel, la cuestién surgiria naturalmente: éDe qué manera debe vivir un pueblo

santo? Para responder a esta pregunta, Dios les dio un codigo de leyes santas que se encuentran en el libro de Lv.itico. De
manera entonces que de la consagracion de Israel siguid la obligacién de vivir una vida santa. Lo mismo se puede decir del
creyente. aquéllos a quienes se les declara santificados (Heb 10:10) son exhortados a seguir la santidad (Heb 12:14);
aquéllos que han sido limpiados (1Co 6:11) son exhortados a limpiarse a si mismos. 2Co 7:1.
e. Servicio. El pHch.o es un estado de relacion con Dios y el hombre en el cual el Sefior es el Dios de los hombres, y
estos su pueblo, lo que significa su pueblo adorador. El vocablo "santo" expresa esta relacién derivada del pHch.o. El servir
a Dios en esta relacion equivale a ser sacerdote; de ahi que se describa a Israel como nacién santa y reino de sacerdotes.
Ex. 19:6. Cualquier corrupcion que afecte o empafie estas relaciones debe ser limpiada con el agua o la sangre de la
purificacion.
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De igual manera los creyentes del Nuevo Testamento son "santos," estos es, Gn.te santa y consagrada. Por medio
de la sangre del pHch.o, se han convertido el "linaje escogido, real sacerdocio, nacién santa,.... sacerdocio santo, para
ofrecer sacrificios espirituales, aceptables a Dios por medio de Jesucristo." 1Pe 2:9, 1Pe 2:5, se dedican a si mismos,
como sacrificios vivos, en el altar de Dios." Rm. 12:1.

Vemos asi que el servicio espiritual es un elemento esencial de santificacién o santidad, pues éste es el Unico
sentido en el cual el hombre puede pertenecer a Dios, es decir, como adorador de Dios rindiéndole servicio. El Ap.éstol
Pablo expresa perfectamente este aspecto de la santidad cuando hablé de Dios "del cual yo soy, y al cual sirvo."
Hch. 27:23. Santificacién abarca posesién de parte de Dios, y servicio a Dios.

2. El tiempo de la santificacion.
La santificacién es: (1) Relativa a posicién es "en Cristo," e instantanea. (2) Practica y progresiva.
a. Relativa a posicion e instantanea. La siguiente es una declaracién con respecto a la ensefianza referente a la

"segunda obra precisa o definida" de gracia, formulada por una persona que ensefi6 esa doctrina durante muchos afos:

La justificaciéon es considerada una obra de gracia, por la cual los pecadores son hechos justos, y liberados de sus habitos
pecaminosos cuando acuden a Cristo. Mas en el meramente justificado queda un principio corrupto, un arbol malo, "una raiz de aMr.gura,"
que continuamente inclina al pecado. Si el creyente obedece este impulso y peca voluntariamente, deja de ser justificado; de ahi la
conveniencia de que esa raiz sea extirpada, a fin de disminuir las probabilidades de un relAp.so. La extirpacion de esta raiz pecaminosa se
denomina santificacién. Es por lo tanto la limpieza de la naturaleza de todo pecado innato por la sangre de Cristo (Ap.licada por medio de la
fe cuando se ha realizado una consagracion amplia), y el fuego refinador del Espiritu Santo que quema toda la hez, cuando todo se coloca
sobre el altar del sacrificio. Esta, y solamente ésta, es la verdadera santificaciéon, una segunda obra de gracia, clara, precisa, definida,
subsiguiente a la justificacion, y sin la cual es muy probable que la justificacion se pierda.

La definicion procedente nos ensefia que una persona puede ser salva o justificada sin ser santificada. Esta teoria,

sin embargo, es contraria a lo que nos ensefia el Nuevo Testamento. El Ap.dstol Pablo se dirigia a todos los creyentes
denominandolos "santos (literalmente, "santificados,") y en calidad de ya santificados (1Co 1:2; 1Co 6:11); y sin
embargo, la misma carta fué escrita para corregir a esos creyentes, debido a la carnalidad y hasta pecado manifiesto.
1Co 3:1; 1Co 5:1-2; 1Co 5:7-8. Eran "santos" y santificados en Cristo," pero algunos de ellos estaban leJs. de serlo en
su vida cotidiana. Habian sido llamados a ser santos, pero no caminaban dignos de la vocacion a la cual habian sido
llamados. De acuerdo al Nuevo Testamento, hay un aspecto en el cual la santificacién es simultédnea con la justificacidon.
b. Préactica y progresiva. Mas, éconsiste la santificacién solamente del dar o proporcionar la posiciéon de santos? No,
puesto que esta separacidn inicial es el comienzo de una vida progresiva de santificacién. Todos los creyentes estan
separados para Dios, en Jesucristo, y de esta separacidn nace la responsabilidad de vivir para Cristo. Esta separacion debe
seguirle diariamente, y el creyente debe procurar ser cada dia mas semejante a Cristo. "La santificacién es la obra de la
gracia gratuita de Dios, por la cual nuestro ser todo es renovado segun la imaGn. de Dios, y cAp.acitado mas y mas para
morir al pecado, y vivir para la justicia." Esto no significa que crecemos hasta alcanzar la santificacién, sino que
progresamos en la santificacion.

La santificacidn es tanto absoluta como progresiva; absoluta en el sentido de que se trata de una obra hecha de
una vez para siempre (Heb 10:14), y progresiva en el sentido de que el creyente debe seguir la santidad (Heb 12:14) y
perfeccionar su consagracion limpidndose de toda inmundicia. 2Co_7:1.

La santificacion esta relacionada con la posicidn, y es practica: se dice que esta relacionada con la posicién puesto
que es primordialmente un cambio de posicién por el cual el pecador corRm.pido es cambiado en un adorador santo; es
practica en el sentido que demanda una vida justa. La santificacion en lo que a posicién respecta es indicada por el hecho
de que el Ap.dstol Pablo se dirige a todos los corintios, denomindndolos "santificados en Cristo Jesus, llamados santos,"
1Co 1:2. La santificacion progresiva es insinuada por el hecho de que algunos de ellos son descritos como carnales
(1Co 3:3) lo cual significaba que su condiciéon presente no se eLv.aba a la altura de su posicidn que les habia sido dada
por Dios; de ahi que sean exhortados a limpiarse de toda inmundicia, y perfeccionar su consagracién. Los dos aspectos de
santificacion quedan denotados en virtud de que aquéllos a quienes se les escribe denominandoseles santificados y santos,
(1Pe _1:2; 1Pe 2:5) son exhortados a mortificar (hacer morir) sus miembros pecaminosos (Col 3:5); aquéllos que se han
despojado del viejo hombre (Col 3:9) son exhortados a vestirse o Ap.estirse del nuevo. Ef. 4:22; Col 3:8.

3. Los medios divinos de la santificacion

Los medios divinamente sefialados por Dios para la santificacién son la sangre de Cristo, el Espiritu Santo y la

Palabra de Dios. El primero proporciona en primer lugar una santificacion absoluta, y en lo a posicidén respecta: es la obra
consumada que proporciona al penitente una posiciéon perfecta en relacién a Dios. El segundo es interno, y afecta la
transformacién de la naturaleza del creyente. El tercero es externo y practico y se refiere a la conducta practica del
creyente. De manera entonces que Dios ha hecho provisién o tomado medidas tanto para la santificacion externa como la
interna.
a. La sangre de Cristo. (Eterna, absoluta, "posicional.") Heb 13:12; Heb 10:10; Heb 10:14; 1Jn. 1:7. ¢En qué
sentido es una persona santificada por la sangre de Cristo? Como resultado de la obra consumada de Cristo, el penitente
es cambiado de un pecador corRm.pido a un adorador santo. La santificacion es el resultado de esa obra Mr.avillosa
realizada por el Hijo de Dios cuando se ofrecié a si mismo para quitar el pecado por medio de su sacrificio en el Calvario.
En virtud de ese sacrificio el creyente ha sido para siempre Ap.artado para Dios, su conciencia es limpiada, y él mismo es
transformado de un pecador inmundo o impuro en un adorador santo, unido en permanente comunién con el Sefior
Jesucristo; "porque el que santifica y los que son santificados, de uno son todos; por lo cual no se avergiienza de IlaMr.los
hermanos." Heb 2:11.

El que haya también un aspecto progresivo o continuado de la santificacidn por la sangre es insinuado o indicado
en 1Jn. 1:7, donde dice: "Y la sangre de Jesucristo su Hijo nos limpia de todo pecado." Para que haya comunién entre un
Dios santo y el hombre, debe existir necesariamente una provisiéon para remover el pecado que es una barrera para esa
comunién, puesto que hasta el hombre mejor es imperfecto. Cuando el profeta Isaias recibié su vision de la santidad de
Dios, fué conmovido por la conciencia de su propia impiedad o maldad, y no se encontraba en condicién alguna de oir el
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mensaje de Dios, hasta que un carbdén o brasa del altar hubo limpiado sus labios. La conciencia del pecado empafia la
comunién con Dios; la confesion y la fe en el eterno sacrificio de Cristo quita la barrera. 1Jn. 1:9.

b. El Espiritu Santo. (Santificacion interna) 1Co 6:11; 2Ts. 2:13; 1Pe 1:1-2; Rm. 15:16. En estos pasajes la
santificacion por medio del Espiritu Santo es considerada como el comienzo de la obra de Dios en el alma del hombre,
ILv.andolo al conocimiento pleno de la justificacion, por medio del rociamiento de la sangre de Cristo. Asi como el Espiritu
cobijaba el caos primitivo o se movia sobre él, (Gn. 1:2) y fué seguido de la Palabra o Verbo divino, que trajo el orden, asi
también el Espiritu Santo de Dios cobija o fecunda el alma reGn.erada, preparandola para recibir la luz y la vida de Dios.
2Co _4:6.

El cAp.itulo 10 de los Hechos nos proporciona oportunidades concretas de santificacién por el Espiritu Santo.
Durante los primeros afios de la iglesia, la evangelizacién de los Gn.tiles fué demorada, puesto que muchos de los
cristianos judios consideraban "inmundos" a los Gn.tiles, y no santificados o no consagrados porque no obedecian las leyes
relativas a los alimentos y otros reglamentos mosaicos. Se requeria una vision para convencer a Pedro que lo que el Sefior
habia limpiado no debia de llaMr.se comln o inmundo. Esto significaba que Dios habia hecho provisién o tomado medidas
para la santificacién de los Gn.tiles, a fin de que fueran su pueblo. Y cuando el Espiritu de Dios cay6 sobre los Gn.tiles
reunidos en la casa de Cornelio, no hubo duda alguna con respecto al asunto. Sin tener en cuenta si seguian o no las
ordenanzas mosaicas, fueron santificados por el Espiritu Santo (Rm. 15:16), y Pedro desafi6 a los judios que estaban con
él, a que negaran, si se atAp.ian, el simbolo exterior de la limpieza interior de estos Gn.tiles. Hch. 10:47; Hch. 15:8.

C. La Palabra. (Santificacién externa y practica.) Jn. 17:17; Ef. 5:26; Jn. 15:3; Sal 119:9. Se dice de los creyentes
que son "renacidos... por la palabra de Dios." 1Pe 1:23. La Palabra de Dios ilumina al hombre y le hace comprender la
locura y maldad de su vida. Cuando obedece la Palabra, se arrepiente y cree en Cristo, es limpio por la palabra que oye.
Este es el comienzo de la limpieza que debe continuar durante toda la vida del creyente. En el momento de su
consagracion, el sacerdote israelita recibia un bafio sacerdotal completo que Stg.as se repetia; era una labor hecha de una
vez por todas; empero se le requeria que se lavase las manos y los pies diariamente. De igual manera la persona
reGn.erada ha sido lavada (Tit 3:5); empero debe existir un proceso diario de limpieza de la contaminacion e
imperfecciones, a medida que son Ap.eladas por la Palabra de Dios, la cual es el espejo del alma. Stg. 1:22-25. Debe
lavarse las manos, es decir, sus acciones deben de ser justas; debe lavarse los pies, en otras palabras, debe mantenerse
libre de suciedad "que facilmente puede adherirse a los pies calzados de sandalias de los peregrinos que transitan por los
caminos del mundo."

4. Puntos de vista erréneos relativos a la santificacion

Muchos creyentes arriban a la conclusién de que el mayor obstaculo que se interpone para alcanzar la santidad es
la "carne," que frustra o desbarata el progreso hacia la perfeccién. ¢Cdmo puede el hombre liberarse de las ataduras de la
"carne"? Se han presentado tres puntos de vista erréneos, a saber:

a. Erradicacion, o el arrancar de raiz o cuajo, por asi decirlo, el pecado innato, constituye uno de los puntos de vista
que se ensefia. El sefior Lewis Sperry Chafer escribe lo siguiente: "Si se realizara la erradicacién de la naturaleza del
pecado, no habria muerte fisica; puesto que la muerte fisica es el resultado de dicha naturaleza. Rm. 5:12-21. Los padres
que han experimentado la erradicacion enGn.drarian hils. que no heredan la naturaleza caida. Pero aun cuando se lograra
la erradicacidn, existiria todavia el conflicto con el mundo, la carne (Ap.arte de la naturaleza de pecado) y el diablo; puesto
que la erradicacién o arranque de cuajo de éstos es claramente antibiblico y no figura en la teoria misma." La erradicacién
es asimismo contraria a la experiencia.

b. LeGal.ismo, o el cumplir reglas y reglamentos. El Ap.dstol Pablo nos ensefia que la ley no puede santificar
(Rm.anos 6) como tampoco justificar. Rm.anos 3. La verdad es presentada y desarrollada en la carta a los Galatas. De
ninguna manera el Ap.dstol desprecia o desestima la ley. La defiende frente a una concepcién equivocada de su propdsito.
Si un hombre debe salvarse del pecado, se salvara mediante un poder que reside fuera del hombre mismo. Empleemos la
ilustracion de un termémetro. El tubo de cristal y el mercurio representan al individuo; los grados, la ley. Ahora bien,
imaginémonos que el termdmetro comienza a monologar diciendo: "No he subido hoy hasta la altura que debo. Procuraré
subir hasta los 35 grados." ¢Puede el termdmetro alcanzar la temperatura que se propone? No, puesto que debe depender
de las condiciones que le rodean, de las condiciones fuera de si mismo. De igual manera, el hombre que percibe que no ha
alcanzado el nivel divino no puede elLv.arse por si mismo hasta llegar a ese nivel; debe recibir una energia que estd fuera
de si mismo, y esa energia es el poder del Espiritu Santo.

C. Ascetismo, o el intentar dominar la carne y alcanzar la santidad mediante sufrimientos y privaciones infligidos a
uno mismo, método seguido por catdlicos Rm.anos e hindues.

Este método parece basarse u originarse en una creencia pagana antigua, segun la cual toda la Mt.eria, incluso el
cuerpo, es mala. El cuerpo es por lo tanto una traba para el espiritu, y cuanto mas se le castiga y domina, tanto mas
rapidamente sera liberado del espiritu. Esta teoria es contraria a las Sagradas Escrituras, las cuales nos ensefian que Dios
cred todo muy bueno. Es el alma y no el cuerpo el que peca; por lo tanto los impulsos pecaminosos, y no la carne, son los
que deben sofocarse. El ascetismo es la tentativa de subyugar la carne mediante el esfuerzo propio. Empero el yo del
hombre no puede vencerse o dominarse por si mismo. Eso es obra del Espiritu Santo.

5. El método verdadero de la santificacion.

El método biblico de tratar con la carne debe fundamentarse claramente en la provision o estipulacién objetiva
para la salvacién, la sangre de Cristo, y la provisidn subjetiva, el Espiritu Santo. La liberacién del poder de la carne debe
producirse entonces por la fe en la expiaciéon y por la obediencia a los impulsos del Espiritu. Con respecto a lo primero, se
habla en el cAp.itulo 6 del libro de Rm.anos, y con referencia a lo segundo, en la primera seccién del cAp.itulo ocho del
mencionado libro.

a. Fe en la expiacion. Imaginémonos que habia judios presentes (como con frecuencia era el caso) mientras que
Pablo exponia o presentaba la doctrina de la purificaciéon por la fe. Nos imaginamos que decian en tono de protesta: "iEsta
es una herejia de las mas peligrosas! El decirle a la Gn.te que sélo necesita creer en Jesus, y que no puede hacer nada con
respecto a la salvacidon puesto que es por la gracia de Dios, darda como resultado que se conviertan en personas
descuidadas con respecto a la conducta. Pensardn que lo que hacen poco importa, mientras crean. La doctrina de ustedes
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con respecto a la fe pRm.ueve al pecado. Si la justificacion es por la gracia solamente, sin obras, épor qué Ap.artarse del
pecado? éPor qué no continuar en el pecado para alcanzar mas gracia?" Pablo fué acusado por sus enemigos de predicar
esta doctrina. Rm. 3:8; Rm. 6:1. Con indignacién el Ap.dstol rechaza semejante tergiversaciéon. "En ninguna manera.
Porque los que somos muertos al pecado, écomo viviremos aun en el?" La continuacidn en el pecado le es imposible a una
persona realmente justificada, debido a su unién con Cristo en la muerte y en la vida. Compare Mt. 6:24. En virtud de su
fe en Cristo, el hombre salvado ha disfrutado de una experiencia que abarca una separacion tan definida del pecado, que
se la describe como muerte al pecado, y una transformaciéon tan radical que se le califica como resurreccién. La
experiencia o acontecimiento que aludimos es simbolizado por el bautismo en agua. La inmersidn del convertidos es un
testimonio de que en virtud de su unidn con el Cristo crucificado, ha muerto para el pecado; el Lv.antarse del agua es un
testimonio de que su contHch.o con el Cristo resucitado significa que asi "como Cristo resucitd de los muertos por la gloria
del Padre, asi también nosotros andemos en novedad de vida." Cristo murié por el pecado, a fin de que nosotros muramos
al pecado, o con respecto a él.

"Porque el que es muerto, justificado es del pecado." La muerte cancela todas las obligaciones y Rm.pe todos los
vinculos. Por medio de la unidn con Cristo, el creyente ha muerto para la antigua vida, y las cadenas del pecado han sido
rotas. Asi como la muerte libera al esclavo de su esclavitud, asi también la muerte del cristiano, en lo que a su antigua
vida respecta, lo libera de la esclavitud del pecado. Continuando la ilustracién, diremos lo siguiente: La ley no tiene
jurisdiccién sobre un hombre muerto. Sin tener en cuenta el crimen que haya cometido, una vez muerto estad fuera del
alcance de la justicia humana. De igual manera, la ley de Moisés, violada con frecuencia por el convertido, no puede
arrestarle puesto que el creyente, en virtud de su comunién con Cristo, de su vida con él, estd en realidad "muerto."
Rm. 7:1-4; 2Co 5:14.

"Sabiendo que Cristo, habiendo resucitado de entre los muertos, ya no muere: la muerte no se ensefioreara mas
de él. Porque el haber muerto, al pecado murié una vez; mas el vivir, a Dios vive. Asi también vosotros, pensad que de
cierto estais muertos al pecado, mas vivos a Dios en Cristo Jesus Sefior nuestro." Al morir, Cristo puso fin a ese estado
terreno en el cual el Sefior tenia contHch.o con el pecado, y su vida es ahora una de comunién ininterrumpida con Dios.
Los creyentes, aunque estdn aun en el mundo, pueden compartir la vida de Cristo, puesto que estan unidos a él. ¢De qué
manera? "Asi también vosotros, pensad que de cierto estdis muertos al pecado, mas vivos a Dios en Cristo Jesus Sefior
nuestro." ¢Qué significa todo esto? Dios ha dicho que por medio de nuestra fe en Cristo estamos muertos al pecado y vivos
a la justicia. Queda una cosa por hacerse, y es creer a Dios y reconocer o llegar a la conclusién de que estamos muertos al
pecado. Dios dijo que cuando Cristo murid, nosotros morimos al pecado; cuando Cristo resucitd, nosotros resucitamos
para vivir una nueva vida. Debemos continuar considerando estas verdades como absolutamente ciertas, y luego, al
considerarlas asi, se convertirdn en algo poderoso en nuestra vida, puesto que nos transformamos en lo que nos
consideramos ser. Se ha sefialado una distincién de importancia, es decir, la que existe entre las pRm.esas y los hechos de
la Biblia. Jesus dijo lo siguiente: "Si estuvieres en mi, y mis palabras estuvieron en vosotros, pedid todo lo que quisierais,
y os serd hecho." Esa es una pRm.esa, porque reside en el futuro; es algo que ha de hacerse. Empero cuando el Ap.dstol
afirma: "Cristo fué muerto por nuestros pecados conforme a las Escrituras," expresa un hecho, algo que ha sido hecho.
Compare la declaracion de Pedro, que dice: "Por la herida del cual habéis sido sanados." Y cuando el Ap.éstol Pablo declara
que "nuestro viejo hombre fué juntamente crucificado," expresa un hecho, algo que se ha hecho. La pregunta que aun
queda en pie es la siguiente: {Estamos dispuestos a creer lo que Dios declara que son hechos con respecto a nosotros?
Recordemos que la fe es la mano que acepta lo que Dios ofrece libremente.

¢No serd acaso que el despertar de uno a la conciencia de su posicion en Cristo constituye lo que algunas personas

han descrito como la "segunda obra definida de gracia"?
b. Obediencia al Espiritu. En Rm.anos, cAp.itulos 7 y 8, se contintla desarrollando el tema de la justificacién. Trata de
la liberacién del creyente del poder del pecado y de su crecimiento en santidad. En el cAp.itulo 6 vemos que la victoria
sobre el poder del pecado fué obtenida por la fe. El cAp.itulo 8 presenta otro aliado en la batalla contra el pecado: el
Espiritu Santo.

En calidad de fondo para el cAp.itulo 8, estudie el pensamiento que subraya el contenido del cAp.itulo 7, que
presenta el cuadro de un hombre que se vuelve a la ley para santificacién. Pablo demuestra aqui que la ley es impotente
para salvar y santificar, no porque la ley no sea buena, sino por esa predisposicién pecaminosa de la naturaleza del
hombre conocida con el nombre de "carne." Sefiala que la ley Ap.ela el hecho o realidad del pecado (ver. 7), la ocasién,
(ver. 8), el poder (ver. 9), el engafio, (ver. 11), el efecto (vers. 10, 11) y la pecaminosidad del mismo. Ver. 13.

Pablo, que parece estar describiendo su propia experiencia pasada, nos dice que la misma ley, que deseaba
ardientemente observar o cumplir, agitaba impulsos pecaminosos dentro de él. El resultado era una "guerra civil," en el
alma. Se siente impedido de hacer lo bueno que quiere, e impelido a hacer lo malo que odia. "Asi que, queriendo yo hacer
el bien, hallo esta ley: Que el mal estd en mi. Porque segun el hombre interior, me deleito en la ley de Dios: mas veo otra
ley en mis miembros, que se rebela contra la ley de mi espiritu, y que me ILv.a cautivo a la ley del pecado que estd en mis
miembros." La Ultima parte del cAp.itulo 7 presenta evidentemente el cuadro de un hombre bajo la ley que ha descubierto
la profunda espiritualidad de esa ley, pero que al procurar cumplirla descubre que es obstaculizado por el pecado que hay,
0 que habita en él. éPor qué describe el Ap.dstol Pablo este conflicto? Para demostrar que la ley es tan impotente para
santificar como lo era para justificar.

"iMiserable de mi! iquién me librard del cuerpo de esta muerte?" Compara Rm. 6:6. Y el Ap.dstol Pablo, que ha
estado describiendo experiencias bajo la ley, testifica gozosamente con respecto a su experiencia bajo la gracia: "Gracias
doy a Dios (que viene la liberacion) por Jesucristo nuestro Sefior." Con este grito de triunfo, comenzamos el cAp.itulo 8, el
cual es Mr.avilloso, y que tiene como tema dominante el liberarse de la naturaleza pecaminosa, por el poder del Espiritu
Santo.

Hay tres muerte en las cuales el creyente debe toMr. parte: (1) La muerte en el pecado, nuestra condenacion.
Ef. 2:1; Col 2:13. El pecado ha ILv.ado al alma a esa condiciéon cuya penalidad es la muerte espiritual o separacion de
Dios. (2) La muerte por el pecado, nuestra justificacion. Cristo sufrié sobre la cruz la sentencia de una ley violada, y sufrié
esa sentencia por nosotros, y nosotros por lo tanto somos considerados como personas que han sufrido la muerte en él. Lo
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que hizo para nosotros es considerado como hecho por nosotros. 2Co 5:14; Gal. 2:20. Se nos considera leGal.mente o
judicialmente libres de la pena de la ley violada, si mediante la fe personal consentimos a la transaccién. (3) Muerte a/
pecado, nuestra santificacion Rm. 6:11. Aquello que es cierto o verdadero para nosotros, debe ser hecho una realidad en
nosotros; lo que es judicial o leGal., debe ser hecho practico; la muerte en lo que respecta a la penalidad del pecado debe
de ser seguida por la muerte en lo referente al poder del pecado. Y ésta es la obra del Espiritu Santo. Rm. 8:13. Asi como
la savia que asciende en el arbol hace desprender las hojas secas que han resistido la helada y las tormentas, asi también
el Espiritu Santo que habita en el hombre desaloja las imperfecciones y los habitos de la antigua vida.

6. Completa santificacion
Esta verdad se discute con frecuencia bajo el tema de "perfeccion cristiana."
a. El significado de la perfeccion. Existen dos clases de perfeccién: la absoluta y la relativa. Es absolutamente

perfecto aquello que no se puede perfeccionar o mejorar; esta perfeccién es solamente de Dios. Es relativamente perfecto
aquello que cumple el fin para lo cual ha sido designado; esta perfeccién le es posible al hombre.

El vocablo perfecciéon en el Antiguo Testamento tiene el significado de "justo y recto," Gn. 6:9; Job 1:1. Al evitar
los pecados de las naciones limitrofes, Israel podria ser perfecto. Dt. 18:13. La esencia de la perfeccién en el Antiguo
Testamento es el sincero deseo y determinacion de hacer la voluntad de Dios. A pesar de todos los pecados que empafian
su historia personal, David puede ser considerado un hombre perfecto, o un hombre "segun el corazén de Dios," puesto
que el propdsito supremo en su vida era obedecer la voluntad de Dios.

El vocablo "perfecto" y sus derivados tienen una variedad de Ap.licaciones en el Nuevo Testamento, y por lo tanto
debe ser interpretado de acuerdo al sentido en los cuales los términos son empleados. Se usan varias palabras griegas
para dar la idea de la perfeccién: (1) Una de las palabras significa ser completo en el sentido de ser Ap.to o Ap.ropiado
para cumplir cierta labor o alcanzar determinado fin. 2Ti 3:17. (2) Otro de los vocablos denota cierto fin obtenido
mediante el crecimiento o desarrollo mental y moral. Mt. 5:48; Mt. 19:21; Col 1:28; Col 4:12; Heb 11:40. (3) El
vocablo empleado en 2Co 13:9; Ef. 4:12 y Heb 13:21 significa bagaje o equipo completo. (4) La palabra empleada en
2Co 7:1 significa terminar. (5) El vocablo empleado en Ap. 3:2 significa llenar, cumplir, o atestar o henchir (como en el
caso de una red de pescar) y rellenar o nivelar (una depresion o sitio hueco).

La palabra describe los aspectos siguientes de la vida cristiana: (1) La perfeccidn en Cristo, en lo que a posicién

respecta (Heb 10:14) - el resultado de la obra de Cristo para nosotros. (2) Madurez espiritual y entendimiento, en
contrAp.osicién con nifiez espiritual. 1Co 2:6; 1Co 14:20; 2Co 13:11; Fil. 3:15; 2Ti 3:17. (3) Perfecciéon progresiva.
Gal. 3:3. (4) Perfeccion en ciertos aspectos: la voluntad de Dios, el amor hacia el hombre, y servicio. Col 4:12; Mt. 5:48;
Heb 13:21. (5) La perfeccién final del individuo en el cielo. Col 1:28; Fil. 3:12; 1Pe 5:10. (6) La perfeccién final de la
iglesia o el cuerpo social o corporativo de creyentes. Ef. 4:13; Jn. 17:23-24.
b. Las posibilidades de la perfeccién. El Nuevo Testamento presenta dos aspectos Gn.erales de la perfeccién: (1)
Perfeccién como don de la gracia, la cual perfeccién constituye la posicion perfecta o categoria que se le da al penitente
por haber creido en Cristo. Se le considera perfecto puesto que tiene un Salvador perfecto y una justicia perfecta. (2) La
perfeccion es en realidad creada o producida en el corazén del creyente. Uno puede recalcar con exceso el primer aspecto,
hasta descuidar el cristianismo practico. Persona semejante fué aquel individuo que, después de una conferencia sobre la
Vida Victoriosa, le dijo al orador: "Tengo todo eso en Cristo." "é¢Pero lo tiene en este momento, en esta ciudad?" fué la
tranquila respuesta de su interlocutor. Por otro lado, al recalcar con exceso el segundo aspecto, algunos han negado
practicamente cualquier perfeccién Ap.arte de la que pueden hallar en su propia experiencia.

Juan Wesley parece haber caminado o tomado la senda intermedia, entre los dos extremos. Reconocié que una
persona era santificada en la conversion, pero afirmé asimismo la necesidad de santificacion completa como otra obra de
la gracia. Lo que parecia hacer necesario esta experiencia era el poder del pecado que causaba la derrota del creyente. La
bendicién llega como resultado de una busqueda fiel; el amor puro llena el corazén y gobierna toda obra y accién, con el
resultado de que el poder del pecado es quebrantado. La perfecciéon en el amor no era considerada perfeccién impecable,
ni tampoco eximia al creyente de vigilancia constante y cuidado. Juan Wesley escribid lo siguiente: "Creo que una persona
llena del amor de Dios estd aun sujeta a transgresiones involuntarias. Ud. puede llaMr. pecado a dichas transgresiones, yo
no." Con respecto al momento de la santificacién completa, Wesley escribié lo siguiente:

¢ Es gradual o instantanea esta muerte al pecado, y la renovacion en amor? Un hombre puede estar muriéndose por cierto tiempo;
y sin embargo, en el sentido estricto del vocablo, no muere hasta el instante que su alma se ha separado del cuerpo; y en ese instante
comienza a vivir la vida de la eternidad. De igual manera, quiza se esté muriendo al pecado por algun tiempo; y sin embargo, no ha muerto
al pecado hasta que éste no se haya separado de su alma; y en ese instante vive la vida plena del amor. Y asi como el cambio sufrido,
cuando muere el cuerpo, es de una clase diferente, e infinitamente mayor del que conocimos antes, mas aun, un cambio que hasta
entonces no hubiéramos podido concebir siquiera; asi también el cambio provocado cuando el alma muere al pecado es de una clase
diferente, e infinitamente mayor que cualquier otro experimentado con anterioridad, y mayor también que cualquiera que uno pueda
concebir, hasta el momento que lo experimenta. Y sin embargo, todavia crece el hombre en la gracia, en el conocimiento de Cristo, en el
amor y la imaGn. de Dios; y lo hara asi, no solamente hasta la muerte, sino por toda la eternidad. ;De qué manera debemos de esperar
este cambio? No con descuido o indeferencia, ni tampoco de manera indolente; sino mediante una obediencia vigorosa, universal,
cumpliendo fervorosamente los mandamientos, con vigilancia y sumo esmero, negandonos a nosotros mismos y tomando nuestra cruz;
como asi también mediante la oracion diliGn.te y el ayuno, y prestando suma atencién a las ordenanzas de Dios. Y si cualquier hombre
suefia con obtenerlo de cualquier otra manera, (qué digo, de guardarlo cuando se ha obtenido, cuando lo ha recibido aun en medida
abundante) engafa a su propia alma.

Juan Calvino, que recalcoé la perfeccion del creyente en virtud de la obra consumada de Cristo, y que no
alimentaba en su corazén menos fervor por la santidad que Wesley, escribe lo siguiente con respecto de la perfeccion
cristiana:

Cuando Dios reconcilia al hombre a si, por medio de la justicia de Cristo, y nos considera justos por la remisién gratuita de
nuestros pecados, también habita en nuestro corazén por su Espiritu, y nos santifica por su poder, mortificando nuestro corazén en

77



obediencia a su Palabra. Se convierte asi en nuestro primer deseo de obedecer su voluntad, y pRm.over su gloria. Pero aun después de
esto, queda todavia en nosotros suficiente imperfeccion como para inducirnos a reprimir el orgullo, y compelernos a la humildad. Ecc_7:20;
1Re._8:46.

Se ensefan en las Sagradas Escrituras ambos puntos de vista: la perfecciéon como don de Cristo y la perfeccion
como obra real efectuada en nuestro corazén. Lo que Cristo ha hecho para nosotros, debe ser convertido en realidad en
nosotros. El Nuevo Testamento mantiene un alto nivel de santidad practica y afirma la posibilidad de liberacién del poder
del pecado. Es por lo tanto el deber del creyente procurar con ahinco la perfeccién. Fil. 3:12; Heb 6:1.

En este aspecto, debe reconocerse que el progreso en la santificacidn abarca o incluye con frecuencia un
acontecimiento experimental critico casi tan definido como la conversién. Por un medio u otro el creyente recibe una
Ap.elaciéon de la santidad de Dios, y la posibilidad de caminar en una comunién mas intima con él, todo lo cual es seguido
de la conciencia de estar personalmente contaminado. Compare Isaias 6. Ha llegado a una encrucijada de la experiencia
cristiana, donde debe resolver si retrocedera, o avanzara acompanado de Dios. Con la confesion de sus fracasos pasados,
se consagra de nuevo, y como resultado de ello recibe nueva paz, gozo y la sensacién de victoria, y también el testimonio
o conviccion de que Dios ha aceptado su consagracion. Algunos han denominado este acontecimiento la segunda obra de
gracia.

Existira todavia la tentacion externa e interna, de ahi la necesidad de vigilar siempre, (Gal. 6:1; 1Co 10:12); la
carne es fragil y el cristiano tiene liberta de ceder, puesto que pasa por un estado de prueba (G&al. 5:17; Rm. 7:18;
Fil. 3:3); su conocimiento es parcial y defectuoso o imperfecto, y por lo tanto, puede estar sujeto a pecados de la
ignorancia. No obstante, puede continuar con las seguridades siguientes: que puede resistir y vencer toda tentacion
reconocida (Stg. 4:7; 1Co 10:13; Rm. 6:14; Ef. 6:13-14); puede glorificar siempre a Dios y estar lleno de los frutos de
justicia (1Co 10:31; Col 1:10); puede poseer las gracias y el poder del Espiritu y caminar en comunién no interrumpida
con Dios (Gal. 5:22-23; Ef. 5:18; Col 1:10-11; 1Jn. 1:7); puede disponer siempre de la limpieza constante de la sangre,
y por ende ser intachable ante Dios. 1Jn. 1:7; Fil. 2:15; 1Ts. 5:23.

V. LA SEGURIDAD DE LA SALVACION

Hemos estudiado los requisitos para la salvacion y considerado la naturaleza de ella. En esta secciéon nos
ocuparemos del asunto siguiente: ¢Es incondicional la salvacion final del creyente, o puede el creyente perderla debido al
pecado?

La experiencia confirma la posibilidad de una caida transitoria de la gracia, conocida popularmente con el nombre
de relAp.so o reincidencia. La reincidencia o recaida en el pecado no se encuentra en el Nuevo Testamento; es un vocablo
del Antiguo Testamento. Una de las palabras hebreas empleadas es "retroceder," "volver atras," Ap.artarse," otro vocablo
significa "volverse" o "ser refrHch.ario," lo cual expresa negarse a cumplir una pRm.esa o deber. Se compara a Israel con
una novilla reincidente que se rehusa a ser conducida, y se vuelve rebelde bajo el yugo. Israel se ha Ap.artado de Jehova y
se ha negado obstinadamente a sujetarse al yugo de los mandamientos del Sefior.

El Nuevo Testamento advierte con respecto a Hch.itud semejante, pero con otros vocablos. Un relAp.so o
reincidente es aquél que otrora tenia fervor hacia Dios, pero que ahora se ha enfriado (Mt. 24:12); otrora obedecia la
Palabra, pero la mundanalidad y el pecado impidieron el crecimiento y la produccién de frutos (Mt. 13:22); otrora puso su
mano al arado, pero mird hacia atrds (Lc 9:62); a igual que la esposa de Lot habia sido liberado de la ciudad de
Destruccién, empero su corazén ha retornado alli (Lc_17:32); guardd otrora comunién intima con el Sefior, pero ahora ha
perdido contHch.o con él, y espiritualmente estd Mr.chito, es estéril e infecundo y de nada sirve (Jn. 15:6); otrora escuchd
la voz de la conciencia, pero ahora ha arrojado de si la brdjula que podia Mr.carle el derrotero, y como resultado de ello, la
nave de la fe ha naufragado en los acantilados de la mundanalidad y el pecado (1Ti_1:19); en el pasado se sentia feliz de
llaMr.se creyente, pero ahora siente vergiienza de confesar a su Sefior (2Ti _1:8; 2Ti 2:12); otrora estaba libre de la
contaminacién del mundo, pero ha retornado como "la puerca lavada a Ap.olcarse en el cieno." 2Pe 2:22; compare
Lc 11:21-26.

Es posible el IAp.so de la gracia; mas épuede una persona que ha sido salva reincidir y finalmente perderse?
Aquéllos que siguen el sistema calvinista de doctrina responden negativamente; aquéllos que siguen el sistema de
Arminio, te6logo holandés del siglo xvi, lo hacen afirMt.ivamente.

1. Calvinismo.

La doctrina de Juan Calvino, tedlogo francés del siglo xvi, no tuvo su oriGn. en él. Habia sido ensefiado por San
Agustin, santo y tedlogo del siglo iv. Ni tampoco fué la doctrina nueva para San Agustin, que afirmaba solamente
interpretar la doctrina de la gracia gratuita de San Pablo.

La doctrina calvinista es como sigue: La salvacién es obra absoluta de Dios; el hombre no tiene absolutamente
nada que hacer. Si se arrepiente, cree y acude a Cristo, es Unicamente porque ha sido atraido por el poder del Espiritu
Santo. Ello se debe al hecho de que la voluntad del hombre se ha corRm.pido de tal manera desde la caida, que el ser
humano no puede ni aun arrepentirse y creer, o escoger lo recto sin la ayuda de Dios. Este era el punto inicial de Calvino:
que la voluntad del hombre es esclava total del pecado. La salvacién, por lo tanto, no es otra cosa que la ejecucién de un
decreto divino que fija la extension de ella y sus condiciones.

La cuestion surge naturalmente: Si la salvacion es absolutamente la obra de Dios, si el hombre no tiene nada que
hacer al respecto, no puede hacer nada tampoco a menos que el Espiritu de Dios intervenga, épor qué Dios no salva a
todos los hombres, puesto que todos estédn perdidos y son impotentes de salvarse? La respuesta de Calvino era la
siguiente: Dios ha predestinado a algunos para ser salvos, y a otros para que se pierdan. "La predestinacidn es el decreto
eterno de Dios, por el cual ha decidido la suerte que correra cada uno. Todos no son creados en igual condicién; sino que
Dios ha preordenado para algunos la vida eterna, y para otros, la condenacién eterna." Al proceder de esa manera, Dios
no es injusto puesto que no ha contraido obligacién alguna de salvar a nadie. El hombre sigue siendo responsable, puesto
que la caida de Adan fué culpa de si mismo, y el hombre es siempre responsable de sus propios pecados.
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Puesto que Dios ha predestinado a ciertos individuos para que se salven, luego Cristo murié solamente por los
"elegidos"; la expiacidn fracasaria si alguno de estos elegidos se perdiera.

De la doctrina de la predestinacién se desprende la ensefianza de que "el hombre no puede caer Stg.as de la
gracia," puesto que si Dios ha predestinado a una persona para ser salva, y esa persona puede ser sélo salvada y
guardada por la gracia de Dios, la cual es irresistible, luego esa persona nunca puede perderse.

Los que defienden la doctrina de la "seguridad eterna," presentan los versiculos siguientes para Ap.oyar su
posicién: Jn. 10:28-29; Rm. 11:29; Fil. 1:6; 1Pe 1:5; Rm. 8:35; Jn. 17:6.

2. Arminianismo.

La doctrina de Arminio es la siguiente: Dios desea que todos los hombres se salven puesto que Cristo murié por
todos. 1Ti 2:4-6; Heb 2:9; 2Co 5:14; Tit 2:11-12. Con ese fin, ofrece su gracia a todos. Mientras que la salvacién es la
obra de Dios, absolutamente libre, e independiente de nuestras buenas obras o méritos, el hombre sin embargo tiene
ciertas condiciones que cumplir. Puede escoger aceptar la gracia de Dios o puede resistirla o rechazarla. La facultad de
elegir estad siempre a nuestro alcance.

Las Sagradas Escrituras ensefian si la predestinacién, pero no que Dios predestina a alguno a la vida eterna y a
otros al sufrimiento eterno. Predestina "al que quiere," a la salvacion, y ese plan es lo suficientemente amplio como para
incluir a todo aquél que realmente desea salvarse. Esta verdad ha sido explicada como sigue: Fuera de la puerta de la
salvacién, leemos las palabras siguientes: "El que quiere puede entrar," cuando entramos y somos salvos, leemos las
palabras siguientes: "Elegido segun la presciencia de Dios." Dios, en virtud de sus conocimientos, supo quiénes eran
aquellas personas que aceptarian el evangelio y se mantendrian salvas, y predestind a los tales a la herencia celestial.
PAp.i6 su destino pero noi lo fijé.

Se menciona la doctrina de la predestinaciéon, no por motivos de especulacién, sino con un propdsito practico.
Cuando Dios llamé a Jeremias al ministerio, supo que le esperaba una tarea sumamente dificil, y que estaria tentado a
cejar en su empefio o darse por vencido. Con el objeto de aniMr.lo, el sefior le aseguré al profeta que lo habia conocido y
llamado antes de que naciera. Jer 1:5. El Sefior le dijo en otras palabras: "Yo sé ya lo que te espera, pero sé también que
te puedo dar gracia para hacer frente a las pruebas del futuro y salir victorioso." Cuando el Nuevo Testamento describe a
creyentes como objeto de la presciencia de Dios, el propésito es asegurarnos que Dios ha pAp.isto toda dificultad que nos
confrontard, y que puede guardarnos sin caer, y lo hara.

3. Una comparacion.

¢Es la salvacion condicional o incondicional? Una vez salva, ¢es la persona eternamente salva? La respuesta

depende de la forma que podamos contestar las siguientes preguntas claves: éDe quién depende la salvacidn? ¢Es
irresistible la gracia?
a. ¢De quién depende finalmente la salvacion, del hombre o de Dios? Ciertamente debe depender de Dios, puesto
que ¢quién podria salvarse si la salvacion dependiera de los propios recursos de una persona? Podemos estar seguros de lo
siguiente: Dios nos dara el triunfo sin tener en cuenta lo débiles que somos, y cuantos errores cometemos, siempre que
con toda sinceridad deseemos hacer su voluntad. Su gracia esta presente invariablemente para advertir, contener, alentar
y sostener.

Sin embargo, en cierto sentido, éno depende del hombre la salvaciéon? Las Sagradas Escrituras nos ensefian

consecuentemente que el hombre tiene la facultad de escoger con libertad entre la vida y la muerte. Dios Stg.as privara de
esa facultad.
b. ¢Puede ser resistida la gracia de Dios? Uno de los principios fundamentales del calvinismo es que la gracia de Dios
es irresistible. Cuando Dios decreta la salvacién de una persona, su Espiritu atrae, y esa atraccién no puede ser resistida.
Por lo tanto un hijo verdadero de Dios perseverara ciertamente hasta el fin y serd salvo; aunque caiga en el pecado, Dios
lo castigard y contenderd con él. Hablaremos en sentido figurado: el hombre puede caerse en el barco, pero no del barco.

Mas el Nuevo Testamento nos ensefla que la gracia divina puede ser resistida, y resistida hasta la perdicién
eterna, (Jn. _6:64; Heb 6:4-6; Heb 10:26-30; 2Pe 2:21; Heb 2:3; 2Pe 1:10), y que la perseverancia estd condicionada
al mantenerse en contHch.o con Dios.

Nétese especialmente Heb 6:4-6 y Heb 10:26-29. Estas palabras fueron pronunciadas o dichas a los creyentes;
las cartas de Pablo no estaban dirigidas a los no reGn.erados. Se describe a aquellos a quienes estan dirigidas las cartas
como iluminados una vez, habiendo gustado el don celestial, habiendo sido hechos participantes del Espiritu Santo,
habiendo gustado la buena Palabra de Dios y los poderes del mundo venidero. Estas palabras ciertamente describen a
personas reGn.eradas.

Aquéllos a quienes estaba dirigida la carta eran creyentes hebreos quienes, desalentados y perseguidos
(Heb _10:32-29) estaban tentados a retornar al judaismo. Antes de ser recibidos de nuevo en la sinagoga, se les requeria
que hicieran publicamente la declaracion siguiente, Heb 10:29: que JesUs no era el Hijo de Dios; que su sangre fué
derramada con razén como la de un malhechor comun; que sus milagros era realizados por el poder del malo. Todo esto
estd insinuado en Heb 10:29. (El que hubiere insistido en tal repudio queda ilustrado por el caso de un judio cristiano en
Alemania, quien queria retornar a la sinagoga, pero le fué denegado el pedido puesto que deseaba aferrarse a algunas de
las ensefianzas del Nuevo Testamento.) Antes de su conversién habian pertenecido a la nacién que habia crucificado a
Cristo; el retornar a la sinagoga significaria crucificar de nuevo al Hijo de Dios en lo que respecta a si mismos, y exponerlo
a la vergiienza publica; significaria el terrible pecado de la Ap.ostasia (Heb 6:6); seria semejante al pecado que no tiene
perdon, el pecado por el cual no hay perddén, puesto que aquéllos que han endurecido de tal manera el corazén como para
cometer tal pecado, no pueden ser "renovados para arrepentimiento"; serian dignos de un castigo peor que el de la
muerte (Heb 10:28); significaria incurrir la venganza del Dios vivo. Heb 10:30-31.

No se dice que ninguno hubiera llegado a ese punto; en realidad, el escritor espera "mejores cosas" de ellos.
Heb 6:9. Sin embargo, si el terrible pecado de la Ap.ostasia de parte del pueblo salvado no fuera cuando menos
remotamente posible, todas estas advertencias hubieran carecido por completo de significado.

Lea 1Co 10:1-12. Los corintios se habian estado jHch.ando de la libertad cristiana y la posesion de dones
espirituales, y sin embargo, muchos de ellos vivian en un plano inferior. Confiaban evidentemente en su "posicion" y
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privilegios en el evangelio. Empero el Ap.éstol Pablo les advierte que los privilegios se pueden perder por el pecado, y cita
los ejemplos sentados por los israelitas. Fueron liberados de manera sobrenatural de Egipto, por medio de Moisés, y como
resultado de ello le aceptaron en calidad de diriGn.te en el viaje hacia la Tierra PRm.etida. El paso a través del Mr. Rojo fué
sefal de obediencia a él. Se cernia sobre ellos el simbolo protector de la presencia divina de Dios que los guiaba. Después
de salvarlos de la esclavitud egipcia, Dios los sostuvo proporcionandoles en forma sobrenatural agua y alimentos. Todo
esto significa que Israel disfrutaba de la gracia, es decir, del favor y comunién de Dios.

Pero la frase de "una vez en la gracia, siempre en la gracia," no podia decirse de los israelitas; puesto que la ruta
quedo sefialada por las tumbas de aquéllos que habian sido castigados por sus murmuraciones, rebeliones e idolatrias. El
pecado interrumpié la comuniéon con Dios, y como resultado de ello cayeron de la gracia. Pablo declara que estos
acontecimientos fueron registrados a fin de advertir a los creyentes de la posibilidad de perder los mas excelsos privilegios
debido al pecado obstinado.

4. Equilibrio biblico.

Las posiciones fundamentales respectivas del calvinismo y el arminianismo se ensefian en las Sagradas Escrituras.
El calvinismo exalta la gracia de Dios como la fuente Unica de salvaciéon, y también lo hace la Biblia. El arminianismo
recalca el libre albedrio del hombre y su responsabilidad, y asi lo hace también la Biblia. La solucién practica consiste de
evitar los extremos que no son biblicos de ambos puntos de vista, y de abstenerse de fijar un punto de vista en
antagonismo con el otro, puesto que cuando dos doctrinas biblicas se colocan en oposicién la una de la otra, el resultado
es una reaccién que conduce al error. Pongamos por ejemplo: el énfasis excesivo en lo que respecta a la soberania de Dios
y su gracia en la salvacién puede conducir a una vida negliGn.te, descuidada, puesto que si una persona es convencida de
que su conducta y Hch.itud no tiene nada que ver con su salvacion, quizd se haga negliGn.te. Por otra parte, el recalcar el
libre albedrio del hombre y su responsabilidad, en reaccién contra el calvinismo, puede poner a la Gn.te bajo el yugo del
leGal.ismo, y robarle todas las seguridades que tiene. La licencia y el desenfreno por una parte, y el leGal.ismo por la otra
son los extremos que deben de evitarse.

Cuando el sefior Finney ejercia su ministerio en una ciudad donde se habia recalcado hasta el exceso de la
doctrina de la gracia, insistia con énfasis en la doctrina de la responsabilidad personal. Cuando celebraban reuniones en un
pueblo donde se habia puesto énfasis en la responsabilidad del hombre y las obras, recalcaba entonces la gracia de Dios. Y
al dejar los misterios de la predestinacién para emprender la tarea practica de procurar que la Gn.te se salve, no seremos
perturbados por el asunto. Wesley sostenia la doctrina de Arminio, y Whitefield la de Calvino. No obstante ello, ambos
ILv.aron miles de personas a los pies de Cristo.

Predicadores calvinistas piadosos del tipo de Spurgeon y Finney han predicado la perseverancia de los santos de
tal manera, como para retraer al creyente de seguir una conducta negliGn.te. Sefialaban con cuidado que mientras que un
verdadero hijo de Dios tenia la seguridad de perseverar hasta el fin, el que no perseverare pondria en tela de juicio el que
hubiera en realidad nacido de nuevo. Si una persona no sigue la santidad, dijo Calvino, haria muy bien en poner en tela de
juicio su eleccién.

Nos confrontaran sin duda misterios al proponernos relatar las grandes verdades de la presciencia de Dios y el
libre albedrio del hombre; pero si obedecemos las exhortaciones practicas de las Escrituras, y nos consagramos a las
tareas definidas que se nos han encomendado, no podremos equivocarnos. "Las cosas secretas pertenecen a Jehova
nuestro Dios: mas las Ap.eladas son para nosotros." Dt. 29:29.

En conclusién rogamos al lector que se nos permita sugerir que no es prudente recalcar con exceso los peligros de
la vida cristiana. El énfasis, mas bien, se debe poner en los medios de seguridad: el poder de Cristo como Salvador, la
fidelidad del Espiritu que habita en nosotros, la certeza de las pRm.esas divinas, y la infalible eficacia de la oracion. El
Nuevo Testamento nos ensefia con respecto a una verdadera "seguridad eterna," asegurdndonos que a pesar de las
debilidades, imperfecciones, desventajas o dificultades externas, el creyente puede descansar seguro y victorioso en
Cristo. Con el Ap.éstol Pablo puede exclaMr.: "¢Quién nos separard del amor de Cristo? ¢(Tribulacién, o angustia, o
persecucidon, o hambre, o desnudez, o peligro, o espada? Antes, en todas estas cosas somos mas que vencedores por
medio de aquél que nos amé. Por lo cual estoy seguro que ni la muerte, ni la vida, ni édngeles, ni principados, ni
potestades, ni lo presente, ni lo porvenir, ni lo alto, ni lo profundo, ni ninguna otra cosa creada nos podra separar del amor
de Dios que es en Cristo JesUs Sefor nuestro." Rm. 8:35-39.

A continuacion insertamos los puntos de vista de Juan Wesley con respecto a la perseverancia final de los santos.

"Habiendo alimentado por algun tiempo un fuerte deseo de unirme al sefior Whitefield en todo lo posible, a fin de anular o suprimir
disputas innecesarias, he escrito mis sentimientos, con toda claridad de que he sido cAp.az, en los términos siguientes:
Hay tres puntos en cuestién: 1 Eleccién incondicional. 2. Gracia irresistible. 3. Perseverancia final.
Con respecto a la primera, Elecciéon incondicional, creo lo siguiente:
Que Dios, antes de la fundacién del mundo, eligié incondicionalmente a ciertas personas para realizar ciertas labores, como por ejemplo a
Pablo para predicar el evangelio;
Que ha elegido incondicionalmente a algunas naciones para recibir ciertos privilegios especiales; en particular la nacion judia;
Que ha elegido incondicionalmente a algunas naciones para escuchar el evangelio, como Inglaterra y Escocia, en la Hch.ualidad, y muchas
otras en las edades pasadas;
Que ha elegido incondicionalmente a ciertas personas para disfrutar de muchas ventajas especiales, tanto en lo que respecta a lo temporal
como a lo espiritual;
Y no niego (aunque no puedo demostrar que sea asi) que ha elegido incondicionalmente a algunas personas a la gloria eterna.
Empero no puedo creer lo siguiente:
Que todos aquellos que no han sido elegidos asi para la gloria deben perecer para siempre; o
Que haya un alma en la tierra que Stg.as haya tenido la posibilidad de escAp.ar la condenacion eterna.
Con respecto a la segunda, Gracia Irresistible, creo lo siguiente:
Que la gracia que produce fe, y por lo tanto salvacion al alma, es irresistible en ese momento;
Que la mayor parte de los creyentes tal vez recuerden alguna vez cuando Dios los convencid irresistiblemente de su pecado;
Que la mayor parte de los creyentes descubre en algunas ocasiones que Dios Hch.la irresistiblemente sobre sus almas;
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Y sin embargo creo que la gracia de Dios, tanto antes como después de esos momentos, puede ser y ha sido resistida; y
Que en Gn.eral no Heh.ua irresistiblemente, sino que podemos obedecerla o no.

Y no niego lo siguiente:

Que en algunas almas la gracia de Dios es a tal punto irresistible, que no pueden menos que creer y ser finalmente salvadas.
Pero no puedo creer:

Que deban perderse todos aquéllos en quienes la gracia de Dios no opera de esta forma irresistible; o

Que haya un alma en la tierra, que no tenga, y nunca haya tenido otra gracia, que aquella que en realidad aumenta su condenacion, y que
estaba designada por Dios para que asi ocurriera.

Con respecto a la tercera, Perseverancia Final, me inclino a creer lo siguiente:

Que existe un estado asequible en esta vida, del cual el hombre no puede caer; y

Que aquél que ha llegado a esto puede decir: "Las cosas viejas pasaron; he aqui todas son hechas nuevas."

CAP.ITULO IX:
LA SANIDAD DIVINA

El Rvdo. Juan Wesley, al comentar las ensefianzas de Stg. 5:14-15, dice en las paginas brillantes de su libro
titulado "Notas relativas al Nuevo Testamento," lo siguiente: "Este don Unico y visible que Dios confié a los Ap.6stoles;
(Mr. _6:13) continud en la iglesia mucho después que otros dones milagrosos desAp.arecieran de ella. En realidad nos
parece que estuviera destinado a continuar para siempre, pues Santiago instruye a los ancianos - los Unicos que tenian
dones o los que mas tenian - para que lo administraran. Este don era la Gnica medicina de la Iglesia Cristiana, hasta que
se perdié por la incredulidad... "Y la oracién de fe sanara al enfermo..." Lo sanara de su enfermedad, y si algun pecado
fuera el motivo de su enfermedad, se le perdonara. El Rvdo. Juan Wesley anotdé en su Diario no menos de doscientos
cuarenta casos de sanidad divina en relacién con su ministerio. Si este don divino se perdié por la incredulidad, es
razonable esperar que solamente serd restituido por la fe.

Desde la época de los Ap.6stoles hasta nuestros dias han existido personas que han confiado implicitamente en el
Sefior Jesus para la sanidad de sus cuerpos, y alli donde ha habido fe, se han operado milagros en el nombre del Sefior
Jesus, semejantes a los que se registran en las paginas sagradas del Nuevo Testamento.

Hacia fines del siglo pasado unos cuarenta creyentes, cual iluminarias en la noche, predicaron y atestiguaron con
respecto a la gracia sanadora del sefior Jesucristo, pero no fué sino hasta después del derramamiento del Espiritu Santo en
este siglo que el niumero de testigos fué lo suficientemente grande como para atraer la atencién del publico en Gn.eral.*
Durante el decenio pasado la sanidad divina ocupé un lugar de preponderancia, y por cada uno que creia en dicha doctrina
hace medio siglo, son miles los que creen en ella en la Hch.ualidad.

Los creyentes pentecostales aceptan por unanimidad la doctrina de la sanidad divina y casi todos ellos la han
experimentado y muchos que no son pentecostales creen sin embargo en la sanidad divina de los enfermos mediante la
oracién de fe, y se suscribirdn sin vacilacién a las siguientes proposiciones:

1. La enfermedad y la muerte han descendido sobre la familia humana debido al pecado. "De consiguiente, vino la
reconciliacién por uno, por tanto como el pecado entré en el mundo por un hombre, y por el pecado la muerte, asi la
muerte pasé a todos los hombres, por cuanto todos pecaron.”" Rm. 5:12.

2. Ni la enfermedad ni la muerte son bendiciones sino maldiciones permitidas por Dios sobre el hombre a
consecuencia del pecado y la desobediencia. "Y dijo: Si oyeres atentamente la voz de Jehova tu Dios, e hicieres lo recto
delante de sus oJs., y dieres oidos a sus mandamientos, y guardares todos sus estatutos, ninguna enfermedad de la que
envié a los Egipcios te enviaré a ti; porque yo soy Jehova tu Sanador." Ex. 15:26. (Véase también Dt. 28:15-68.

3. No es Dios, sino el diablo, el autor de la enfermedad y la muerte, mas Dios es el Autor y Dador de la vida y la
salud, y el Sefior Jesus vino para destruir las obras del diablo. Esto queda demostrado en el libro de Job y en otros muchos
pasajes biblicos. Por ejemplo: "Cémo Dios ungié con el Espiritu Santo y con poder a JesUs de Nazaret, y como éste anduvo
haciendo bienes y sanando a todos los oprimidos por el diablo, porque Dios estaba con él." Hch. 10:38.

"Y habia alli una mujer que desde hacia dieciocho afios tenia espiritu de enfermedad, y andaba encorvada, y en
ninguna manera se podia enderezar. Cuando Jesus la vid, la llamd y le dijo: Mujer, eres libre de tu enfermedad. Y puso las
manos sobre ella; y ella se enderezd luego, y glorificaba a Dios. Pero el principal de la sinagoga, enojado de que Jesus
hubiese sanado en el dia de reposo, dijo a la Gn.te: Seis dias hay en que se debe trabajar; en estos, pues, venid y sed
sanados, y no en dia de reposo. Entonces el Sefior le respondié y dijo: Hipdcrita, cada uno de vosotros éno desata en el
dia de reposo su buey o su asno del pesebre y lo ILv.a a beber? Y a esta hija de Abraham que Satands habia atado
dieciocho afios, ¢no se le debia desatar de esta ligadura en el dia de reposo? Al decir él estas cosas, se avergonzaban
todos sus adversarios; pero todo el pueblo se regocijaba por todas las cosas gloriosas hechas por él. Lc 13:11-17. "Asi
que, por cuanto los hils. participaron de carne y sangre, él también participd de lo mismo, para destruir por medio de la
muerte al que tenia el imperio de la muerte, esto es, al diablo, y librar a todos los que por el temor de la muerte estaban
durante toda la vida sujetos a servidumbre." Heb 2:14-15. "El que prHch.ica el pecado es del diablo; porque el diablo peca
desde el principio. Para esto Ap.arecid el Hijo de Dios, para deshacer las obras del diablo." 1Jn. 3:8.

4. Cristo fué hecho maldicién por nosotros, a fin de que quedaramos liberados de la maldicién del pecado. "Porque
todos los que dependen de las obras de la ley estdn bajo maldicién, pues escrito esta: Maldito todo aquel que no
permaneciere en todas las cosas escritas en el libro de la ley, para hacerlas. Y que por la ley ninguno se justifica para con
Dios, es evidente, porque: El justo por la fe vivird; y la ley no es de fe, sino que dice: El que hiciere estas cosas vivird por
ellas. Cristo nos redimié de la maldicidn de la ley, hecho por nosotros maldicién (porque estad escrito: Maldito todo el que

81



es colgado en un madero), para que en Cristo Jesus la bendicion de Abraham alcanzase a los Gn.tiles, a fin de que por la
fe recibiésemos la pRm.esa del Espiritu." Gal. 3:10-14.

5. En la expiacion se establece una estipulacién amplia para nuestra sanidad fisica, como asi también para nuestra
liberacion de la culpabilidad, penalidad y poder del pecado. "Ciertamente ILv.6 él nuestras enfermedades, y sufrié nuestros
dolores; y nosotros le tuvimos por azotado, por herido de Dios y abatido. Mas él herido fué por nuestras rebeliones, molido
por nuestros pecados; el castigo de nuestra paz fué sobre él, y por su llaga fuimos nosotros curados." Isa_53:4-5. "Quién
ILv.6 él mismo nuestros pecados en su cuerpo sobre el madero, para que nosotros, estando muertos a los pecados,
vivamos a la justicia; y por cuya herida fuisteis sanados." 1Pe 2:24.

6. Los beneficios de la expiacion se obtienen unicamente por la fe, y se le otorgan al creyente sélo cuando éste se
Ap.ropia de ellos por la fe. En Mr. 10:51 el sefior hace la siguiente pregunta: éQué quieres que te haga?" Y asimismo
expresa: "Conforme a vuestra fe os sea hecho." Mt. 9:29.

7. La sanidad divina es parte integral del evangelio. "El Espiritu de Sefior estd sobre mi; por cuanto me ha ungido
para dar buenas nuevas a los pobres; me ha enviado a sanar a los quebrantados de corazén; a pregonar libertad a los
cautivos, y vista a los ciegos; a poner en libertad a los oprimidos; a predicar el afio agradable del Sefior." Lc 4:18-19. "Y
yendo, predicad, diciendo: El reino de los cielos se ha acercado. Sanad enfermos, limpiad leprosos, resucitad muertos,
echad fuera demonios; de gracia recibisteis, dad de gracia." Mt. 10:7-8. " Y sanad a los enfermos que en ella haya, y
decidles: Se ha acercado a vosotros el reino de Dios." Lc 10:9. " Y les dijo: Id por todo el mundo y predicad el evangelio
a toda criatura. El que creyere y fuere bautizado, sera salvo; mas el que no creyere, sera condenado. Y estas sefiales
seguirdn a los que creen: En mi nombre echardn fuera demonios; hablardn nuevas lenguas; toMr.an en las manos
serpientes, y si bebieren cosa mortifera, no les hara dafio; sobre los enfermos pondran sus manos, y sanaran. Y el Sefior,
después que les habld, fué recibido arriba en el cielo, y se sentd a la diestra de Dios. Y ellos, saliendo, predicaron en todas
partes, ayudandoles el Sefior y confirmando la palabra con las sefiales que la seguian. Amén." Mr. 16:15-20.

8. Dios quiere sanar a todos los enfermos, pues se nos dice que tanto el Sefor Jesus como los Ap.dstoles sanaron a
todos aquellos que se les acercaron solicitando la salud. "Y cuando llegé la noche, trajeron a él muchos endemoniados; y
con la palabra eché fuera a los demonios, y sand a todos los enfermos." Mt. 8:16. "Y por la mano de los Ap.éstoles se
hacian muchas sefiales y prodigios en el pueblo; y estaban todos unanimes en el pértico de Salomoén... tanto que sacaban
los enfermos a las calles, y los ponian en camas y lechos, para que al pasar Pedro, a lo menos su sombra cayese sobre
alguno de ellos. Y aun de las ciudades vecinas muchos venian a Jerusalén, trayendo enfermos y atormentados de espiritus
inmundos; y todos eran sanados." Hch. 5:12; Hch. 5:15-16.

9. El Sefior Jesucristo encomendd el ministerio de la sanidad primero a los doce, luego a los setenta, mas tarde a
toda la iglesia y finalmente a cada creyente en particular. Lea los textos mencionados bajo la proposiciéon nimero siete. He
aqui otro pasaje: "De cierto, de cierto os digo: El que en mi cree, las obras que yo hago, él las hard también; y aun
mayores hara, porque yo voy al Padre. Y todo lo que pidiereis al Padre en mi nombre, lo haré, para que el Padre sea
glorificado en el Hijo." Jn. 14:12-13.

10. Las ultimas palabras del Sefior Jesus, antes de ascender al cielo, de acuerdo a Mr. 16:18, constituyen una
pRm.esa permanente relativa a su poder sanador. Dice asi: "Sobre los enfermos pondran sus manos, y sanaran." Segun
las instrucciones finales dadas a los creyentes por intermedio de Stg. 5:14, éstos deben, cuando son atacados por la
enfermedad, llaMr. "a los ancianos de la iglesia," quienes deben ungirlos y orar por ellos. Luego afiade la hermosa pRm.esa
que dice: "Y la oracion de fe salvara al enfermo, y el Sefior lo Lv.antara."

11. Ningun hombre, iglesia, rey o potentado tiene derecho alguno a Ap.ocar las érdenes del Sefior. Ap. 22:18-19.
12, El Sefior Jesucristo sana a los enfermos en la Hch.ualidad. Toda vez que se cumplan sus mandatos, se manifiestan

las obras extraordinarias del Sefior Jesus.

"En esa misma hora sandé a muchos de enfermedades y plagas, y de espiritus malos, y a muchos ciegos les dio la
vista. Y respondiendo Jesus, les dijo: Id, haced saber a Juan lo que habéis visto y oido: los ciegos ven, los coJs. andan, los
leprosos son limpiados, los sordos oyen, los muertos son resucitados, y a los pobres es anunciado el evangelio." Lc 7:21-
22.

Id, dad las nuevas a Juan. Es decir, proclamemos a todos en Gn.eral las nuevas relativas a la sanidad.

CAP.ITULO X:
EL ESPIRITU SANTO

La doctrina del Espiritu Santo, a juzgar por el lugar que ocupa en las Sagradas Escrituras, figura en el sitio de
preponderancia de las demas verdades redentoras. Con la excepcién de la segunda y tercera epistolas de Juan, todos los
libros del Nuevo Testamento contienen referencias a la obra del Espiritu Santo. Cada uno de los evangelios comienza por
una pRm.esa de su derramamiento.

Y sin embargo, debemos admitirlo, se trata de la "doctrina descuidada." El formalismo y el temor al fanatismo han
provocado una reaccion en contra de la necesidad de recalcar la obra del Espiritu Santo en la vida del creyente.

Naturalmente, ello ha dado como resultado la frialdad espiritual, porque no puede existir la cristiandad vital
Ap.arte del Espiritu Santo. Sélo él puede hacer efectivo aquello que la obra de Cristo hizo posible. San Ignacio, uno de los
diriGn.tes de la iglesia primitiva, dijo en cierta oportunidad:
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La gracia del Espiritu Santo es la que establece la conexion vital entre el mecanismo de la redencién y el alma del
individuo. Ap.arte del Espiritu, la cruz yace inerte, un vasto mecanismo en posicién de descanso, mientras que a su
alrededor yacen inmotas las piedras del edificio. Sélo después que el lazo ha sido asegurado, se puede proseguir la labor
de Lv.antar la vida del individuo mediante la fe y el amor, hasta el lugar que se le ha preparado en la iglesia de Dios.

BOSQUEJO

I LA NATURALEZA DEL ESPIRITU.
1. Los nombres del Espiritu.
a. El Espiritu de Dios.
b. El Espiritu de Cristo.
c. El Consolador.
d. El Espiritu Santo.
e. El Espiritu Santo de la pRm.esa.
f. El Espiritu de Verdad.
g. El Espiritu de gracia.
h. El Espiritu de vida.
i. El Espiritu de adopcion.
2. Simbolos del Espiritu.
a. Fuego.
b. Viento.
c. Agua.
d. Un sello.
e. Aceite.
f. La paloma.
II. EL ESPIRITU EN EL ANTIGUO TESTAMENTO.
1. El Espiritu creador.
2. El Espiritu dinémico, que produce:
a. Obreros de Dios.
b. Portavoces de Dios.
3. El poder reGn.erador del espiritu, en el Antiguo Testamento.
a. Despliega Hch.ividad, pero no la recalca.
b. Su derramamiento Gn.eral. Una bendicién futura.
c. Su relacién con la venida del Mesias.
d. Manifiesta carHch.eristicas especiales.
IIT. EL ESPIRITU SANTO EN CRISTO.
Nacimiento.
Bautismo.
Ministerio.
Crucifixion.
Resurreccion.
. Ascension.
Iv. EL ESPIRITU EN LA VIDA DEL HOMBRE.
Conviccién.
ReGn.eracion.
Morada.
Santificacion.
Ap.estimiento de poder.
a. Su naturaleza Gn.eral.
b. Su carHch.eristica especial.
¢. Su evidencia inicial.
d. Su aspecto continuo.
e. La manera de su recepcion.
6. Glorificacion.
7. Pecados contra el Espiritu.
V. LOS DONES DEL ESPIRITU.
1. La naturaleza Gn.eral de los dones.
2. La variedad de dones.
a. Palabra de sabiduria.
c. Fe.
d. Dones de sanidad.
e. Operaciones de milagros.
f. Profecia.
g. Discrecién de Espiritus.
h. Lenguas.
i. Interpretacién de lenguas.
3. La regulacién de los dones. Mediante los principios siguientes:
a. Valor proporcional.
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b. Edificacion.
c. Sabiduria.
d. Imperio de si mismo.
e. Orden.
f. Ap.titud para Ap.render.
4. La recepcién de los dones.
a. Sometimiento a la voluntad de Dios.
b. Ambicién santa.
c. Deseo profundo.
d. Fe.
e. Rendicién.
5. La prueba de los dones.
a. La lealtad a Cristo.
b. La prueba practica.
c. La prueba doctrinal.
VI. EL ESPIRITU EN LA IGLESIA.
1. El advenimiento del Espiritu. Lo que ocurrié el dia de Pentecostés fué:
a. El nacimiento de la iglesia.
b. La evidencia de la glorificacion de Cristo.
c. La consumacién de la obra de Cristo.
d. La uncién de la iglesia.
e. La morada del Espiritu en la iglesia.
f. El comienzo del periodo del Espiritu.
2. El ministerio del Espiritu visto en:
a. Administracion.
b. Predicacion.
c. Oracion.
d. Canciones.
e. Testimonio.
3. La ascensidn del Espiritu.

I. LA NATURALEZA DEL ESPIRITU.

¢Quién es el espiritu Santo? Podemos encontrar la respuesta a esta pregunta estudiando los nombres que ILv.a y

los simbolos que ilustran su labor.

1. Los nombres del Espiritu.

a. El Espiritu de Dios. El Espiritu Santo es el poder ejecutivo de la Deidad, el cual trabaja en todas las esferas, tanto
fisicas como morales. Por medio del Espiritu Santo, Dios cred y preserva el Universo. Por medio del Espiritu Santo - "el
dedo de Dios," Lc 11:20 - Dios opera en la esfera espiritual, convirtiendo a los pecadores y santificando y sustentando a
los creyentes.

(1) ¢Es divino el Espiritu Santo en el sentido absoluto de la palabra? Su Deidad queda demostrada por medio de
los hechos siguientes: Se le confieren atributos divinos. Es eterno, omnipresente, omnipotente, y omnisciente. Heb 9:14;
Sal 139:7-10; Lc 1:35; 1Co 2:10-11. Se le adscriben operaciones divinas, como son: la creacién, reGn.eraciéon y
resurreccién. Gn. 1:2; Job 33:4; Jn. 3:5-8; Rm. 8:11. Se le pone a un mismo nivel de dignidad con el Padre y el Hijo.
1Co 10:4-6; 2Co 13:14; Mt. 28:19; Ap. 1:4.

(2) ¢Es el Espiritu Santo una persona o solamente una influencia? A menudo se menciona al Espiritu Santo en
forma impersonal, por ejemplo, el aliento que llena, la uncién que unge, el fuego que alumbra y proporciona calor, el agua
que se derrama en abundancia, el don del cual todos somos participes. Sin embargo, todas éstas no son sino meras
descripciones de sus operaciones. Las Sagradas Escrituras describen al Espiritu Santo en forma tal, que no dejan lugar a
dudas con respecto a su personalidad. En efecto, ejercita los atributos de su personalidad, que son: intelecto, (Rm. 8:27);
voluntad, (1Co 12:11) y sensibilidad (Ef. 4:30). Se le atribuyen Hch.ividades personales. En efecto, él Ap.ela (2Pe_1:21);
ensefla (Jn. 14:26); atestigua, (Gal. 4:6); intercede, (Rm. 8:26); habla, (Ap. 2:7); ordena, (Hch. 16:6-7) y testifica,
(In. 15:26). Se le puede contristar (Ef. 4:30); o mentir (Hch. 5:3); o blasfeMr. (Mt. 12:31-32).

Se indica asimismo su personalidad por el hecho de que el Espiritu Santo se manifiestd en la forma visible de una
paloma (Mt. 3:16) y también porque se le distingue de sus dones. 1Co 12:11.

Quizéd algunos le hayan negado personalidad al Espiritu Santo porque en las descripciones que de él se hacen, no
se le atribuye cuerpo o forma. Pero la personalidad y corporeidad (calidad de corpéreo) deben distinguirse entre si.
Personalidad es aquello que posee inteliGn.cia, sentimientos y voluntad, y no requiere necesariamente un cuerpo. Ademas,
la falta de forma definida no constituye un argumento contra la realidad. El viento es real y sin embargo no tiene forma.
Jn. 3:8.

No es dificil forMr.se una idea de Dios el Padre o del Sefior Jesucristo, pero algunos han confesado ser incAp.aces
de forMr.se una concepcion clara del Espiritu Santo. La razén es doble. En primer lugar las operaciones del Espiritu Santo a
través de las Escrituras son invisibles, secretas e internas. En segundo lugar, el Espiritu Santo nunca habla de si mismo o
se representa a si. Siempre se Ap.ela en el nombre y en la representacion de otro. Se esconde tras el Sefior JesUs y en las
profundidades de nuestro hombre interior. Nunca llama la atencién a si mismo, sino hacia la voluntad de Dios y la obra
salvadora de Cristo. "Porque no hablara de si mismo," Jn. 16:13.

(3) ¢Es el Espiritu Santo una personalidad separada y distinta de Dios el Padre? Si, lo es. El Espiritu Santo procede
de Dios, es enviado de Dios, es el don de Dios para el hombre. Y sin embargo, el Espiritu Santo no es independiente de
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Dios. Representa siempre a Dios, y Hch.lUa en las esferas del pensamiento, de la voluntad y Hch.ividad. Cémo puede el
Espiritu Santo ser uno con Dios y distinto de Dios, constituye una parte del misterio de la Trinidad.

b. El Espiritu de Cristo. Rm. 8:9. No existe una distinciéon esencial entre el Espiritu de Dios, el Espiritu de Cristo y el
Espiritu Santo, porque hay un solo Espiritu Santo, como hay un solo Dios y un solo Hijo. Pero el Espiritu Santo tiene varios
nombres que describen sus diversos ministerios.

éPor qué se llama al Espiritu Santo el espiritu de Cristo? (1) Porque se le envia en el nombre de Cristo. Jn. 14:26.
(2) Porque él es el Espiritu que envi6 Cristo. El Espiritu Santo es el principio de la vida espiritual, por el cual los hombres
nacen en el reino de Dios. Esta nueva vida del espiritu es impartida y mantenida por Cristo, (Jn. 1:12-13; Jn. 4:10;
Jn. 7:38), quien también es el que bautiza con el Espiritu Santo. Mt. 3:11. (3) El Espiritu Santo es denominado el Espiritu
de Cristo porque su misidén especial en esta edad es glorificar a Cristo. Jn. 16:14. Su labor especial estd relacionada con
aquél que vivio, murid, resucité y ascendié. Convierte en una realidad vivida en los creyentes lo que Cristo ha hecho para
ellos. (4) El Cristo glorificado estad presente en la iglesia y en los creyentes por medio del espiritu Santo. Se dice a menudo
que el Espiritu Santo ha venido para ocupar el lugar de Cristo, pero seria mas exHch.o decir que ha venido para hacer de
Cristo una realidad. El Espiritu Santo hace posible y real la omnipresencia de Cristo en el mundo, (Mt. 18:20), y su
morada en los creyentes. La conexion entre Cristo y el Espiritu Santo, moran en el creyente, (Gal. 2:20), y (Rm. 8:9-10),
y el creyente "esta en Cristo," y "en el espiritu."

Gracias al espiritu Santo, la vida de Cristo viene a ser nuestra vida en Cristo.

C. El Consolador. Este es el titulo dado al espiritu Santo en Juan, cAp.itulos 14-17. El estudio de algunos hechos
intimamente relacionados con estos cAp.itulos Ap.elard el significado del don. Los discipulos habian terminado la ultima
comida con el Maestro. Sus corazones estaban embargados por la tristeza, sabiendo la préoxima partida del Sefior.
Ademads, les oprimia un sentimiento de debilidad y desamparo. éQuién nos ayudard cuando él se vaya? ¢Quién nos
ensefiard y guiara? ¢Quién permanecera a nuestro lado cuando ensefiemos y prediquemos? éCémo podremos hacer frente
a un mundo hostil? El sefior Jesus tranquilizé todos estos temores no expresados con la siguiente pRm.esa: "Y yo rogaré al
Padre, y os dard otro Consolador, para que esté con vosotros para siempre." Jn. 14:16. La palabra Consolador
("paracletos," en el idioma griego) tiene el siguiente significado literal: uno llamado al lado de otro para el propdsito de
ayudarle en cualquier forma, particularmente en procedimientos leGal.es y criminales. Se acostumbraba en los tribunales
antiguos a que la parte litigante se presentaran en la corte acompanados de uno o mas amigos de influencia, denominados
"Paracletos" en el idioma griego, y "Advocatus" en latin. Estos proporcionaban a sus amigos - sin esperar pago o
recompensa alguna y por simple razones de amistad o afecto - los beneficios de su presencia o la ayuda que
representaban sus sabios conseJs.. Les aconsejaban qué tenian que hacer y decir; Hch.uaban como portavoces y a veces
los representaban. Permanecian junto a las partes y asumian su defensa y protecciéon en las pruebas, dificultades, y
peligros de la situacién. En pocas palabras, hacian de la causa de sus amigos, su propia causa.

Tal era la relacién que habia existido entre el Sefior Jesucristo y sus discipulos durante su ministerio terrenal y era
natural entonces que los discipulos estuvieran desanimados ante el pensamiento de su partida. Pero él les consold con la
pRm.esa de otro Consolador que seria su defensor, auxiliador y maestro durante su ausencia. se le denomina "otro"
Consolador porque iba a ser el Consolador invisible de los discipulos, de la misma manera que habia sido el Consolador
visible.

La palabra "otro" distingue al espiritu Santo del Sefior Jesus, y sin embargo le coloca en el mismo plano. Jesus
envia el Espiritu, y sin embargo viene espiritualmente a los discipulos mediante el Espiritu Santo; el Espiritu Santo es de
esta manera el Sucesor de Cristo y al mismo tiempo constituye su Presencia. El Espiritu Santo hace posible y real la
presencia continuada de Cristo en la iglesia.

Es él quien hace que la persona de Cristo more en ellos de manera que adquieran el derecho de decir con Pablo "Cristo vive en
mi." Es por lo tanto la vida de Cristo, la naturaleza de Cristo, los sentimientos de Cristo, las virtudes de Cristo, que el Espiritu Santo
comunica a los creyentes. Es a la semejanza de Cristo que el Espiritu Santo amolda a los creyentes, y de acuerdo al modelo que Cristo nos
ha dejado. Sin Cristo, el Espiritu Santo no tiene nada que producir en el corazén del creyente. Quitad a Cristo y a su Palabra y sera como
remover del estudio de un fotégrafo la persona cuyos rasgos la luz esta a punto de fijar en la placa fotografica preparada para recibir esos
rasgos.

El envio del Consolador no significa que Cristo ha dejado de ser el Auxiliador y Abogado de su pueblo. Juan nos
dice que JesUs todavia ocupa ese cargo. 1Jn. 2:1. Cristo, cuya esfera de labor estad en el cielo, defiende a sus discipulos
contra los cargos del acusador de los hermanos. Al mismo tiempo el Espiritu Santo, cuya esfera de Hch.ividad esta en la
tierra, reduce a silencio a los adversarios terrenos de la iglesia mediante la victoria de la fe que vence al mundo. Y asi
como Cristo es el Paracleto en el cielo, el Espiritu Santo lo es en la tierra.

Cristo, que ascendio al cielo, no solamente envia el Espiritu Santo, sino que también se manifiesta a si mismo por
medio del Espiritu Santo. En el cuerpo sélo podia estar en un lugar a la vez. En su vida después de la ascensién, Cristo es
omnipresente por medio del Espiritu Santo. Durante su vida terrenal, su relacién con los hombres era externa; por medio
del Espiritu Santo, el Sefior puede morar en la profundidad de sus almas. Un escritor expuso esa verdad de la siguiente
manera:

Si él hubiera permanecido en la tierra, sujeto a su vida fisica, hubiera sido solamente un ejemplo digno de ser imitado; pero desde
que ascendio al Padre y envio su Espiritu Santo, es una vida para ser vivida y compartida. Si él hubiera permanecido entre nosotros, visible
y tangible, la relaciéon que hubiera existido entre él y nosotros hubiera sido igual a la que existe entre el modelo y el escultor que esculpe el
marmol, pero nunca como la idea y la inspiracion que produce la obra de arte. Si él hubiera permanecido en la tierra, hubiera sido
meramente el objeto de prolongadas observaciones y estudios cientificos, y hubiera estado siempre fuera de nosotros, como algo externo...
Pero gracias a su Espiritu Santo, él puede vivir dentro de nosotros como la misma Alma de nuestra alma, el mismo Espiritu de nuestro
espiritu, la Verdad de nuestra mente, el Amor de nuestros corazones, y el Deseo de nuestra voluntad.
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Si la labor del Espiritu es comunicar la obra del Hijo, équé beneficio puede haber en la partida de uno con el objeto
de hacer posible la venida de otro? La respuesta es la siguiente: No es a un Cristo terrenal a quién el Espiritu Santo
comunica, sino al Cristo celestial, el Cristo investido de nuevo con su eterno poder y Ap.estido de su gloria celestial.
Podriamos decir lo siguiente, empleando una ilustracién suministrada por el Dr. A. J. Gordon:

Es como si un padre, cuyo pariente hubiera muerto, dijera a sus hiJs.: "Somos pobres, pero yo he heredado una fortuna. Si
aceptais con alegria que os deje y cruce el Mr., para recibir mi herencia, os enviaré mil veces mas de lo que tendriais si yo permaneciera
con vosotros."

La vida de Cristo en la tierra representaba los dias de su pobreza, (2Co_8:9), y humillacién; en la cruz se asegurd
las riquezas de su gracia, (Ef._1:7); en el trono se asegurd las riquezas de su gloria, (Ef. _3:16). Después de su ascension
al Padre, el Sefior Jesus envio el Espiritu Santo para distribuir las riquezas de su herencia. Por su ascension, Cristo tendria
mucho mas que dar y la iglesia mucho mas que recibir. Jn. 16:12; Jn. 14:12. "La corriente de vida tendrd ahora mas
poder porque ahora tiene oriGn. de un manantial que esta en el cielo mismo."

El Consolador ensefia solamente aquello que pertenece a Cristo, y sin embargo mas de lo que Cristo ensefid.
Hasta que no aconteciera la crucifixion, la resurreccién y la ascension, la doctrina cristiana no estaba completa y por lo
tanto no podia ser transmitida en toda su plenitud a los discipulos de Cristo. En Jn. 16:12-13, Jesus dice en otras palabras
lo siguiente: "Yo os he hecho avanzar un corto trecho en el camino del conocimiento de mi doctrina; el Espiritu Santo os
hard recorrer todo el camino." La ascensidn tenia por objeto impartir una mayor proporcién de la verdad, como asimismo
una mayor proporciéon de poder.

d. El Espiritu Santo. El Espiritu es llamado santo porque es el Espiritu del Santo, y porque su principal obra es la
santificacion. Necesitamos un Salvador por dos razones, a saber: para hacer algo por nosotros y para hacer algo dentro de
nosotros.

Jesus hizo lo primero al morir por nosotros, y mediante el Espiritu Santo vive dentro de nosotros, transmitiendo a
nuestra alma su divina vida. El Espiritu Santo ha venido a reorganizar la naturaleza del hombre y para oponerse
abiertamente a todas las malas tendencias.

e. El Espiritu Santo de la pRm.esa. El Espiritu Santo es asi llamado porque el recibimiento de su poder y de su gracia
constituye una de las bendiciones sobresalientes pRm.etidas en el Antiguo Testamento. Eze 36:27; Joe 2:28. Es la mas
eLv.ada prerrogativa de Cristo, el Mesias, la de impartir el Espiritu Santo, y esto fué lo que reclamé para si Jesus cuando
dijo: "Y he aqui, yo enviaré la pRm.esa de mi Padre sobre vosotros." Lc 24:49; Gal. 3:14.

f. El Espiritu de verdad. El proposito de la encarnacién fué Ap.elar al Padre; la misidon del Consolador es la de Ap.elar
al Hijo. Cuando miramos una pintura, quizd podamos de nosotros mismos Ap.reciar mucho sobre el color y la forma que se
exhiben en la citada pintura, pero para entender en forma cabal el cuadro, y poder Ap.reciar en todo su valor el propdsito
que encierra, es necesario que un experto en cuestiones de arte nos dé una explicacidn.

El Espiritu Santo es el Intérprete de Jesucristo. No ofrece una nueva Ap.elacidn, sino mas bien aclara la mente del
hombre, cAp.acitdndole asi para descubrir un significado mas profundo en lo que respecta a la vida y palabras de Cristo.
Asi como el Hijo no hablé de si mismo, sino de lo que habia recibido del Padre, asi tampoco el Espiritu hablara de si
mismo, como si fuera una fuente distinta de informacién, sino que declarara lo que oye en esa vida interior de la Trinidad.
g. El Espiritu de gracia. Heb 10:29; Zac. 12:10. El Espiritu Santo da al hombre gracia para arrepentirse al contender
con él. Imparte el poder para santificacion, para sufrir con paciencia y para servicio. El que hiciera afrenta al Espiritu de
gracia, ahuyenta a aquél que es el Unico que puede tocar o conmover el corazén, y por lo tanto se aisla voluntariamente
de la misericordia de Dios.

h. El Espiritu de vida. Rm. 8:2; Ap. 11:11. "Creo en el Espiritu Santo, el Sefior, y Dador de la vida," reza un antiguo
credo. El Espiritu Santo es aquella persona de la Trinidad cuya funcidn especial es la creacidn y preservacion de la vida
natural y espiritual.

i El Espiritu de adopcion. Rm. 8:15. Cuando una persona es salvada, no solamente se le da el nombre de hijo de
Dios, y es aceptado en la familia divina, sino que también recibe dentro de su alma la conciencia de que es participante de
la naturaleza divina. Al respecto, escribi6 en cierta oportunidad el obispo Andrews lo siguiente: "Asi como Cristo es nuestro
testigo en los cielos, asi también el Espiritu Santo da testimonio aqui en la tierra a nuestros espiritus que somos hils. de
Dios."

2. Simbolos del Espiritu.

Se ha dicho a menudo que "las palabras son a veces medios inadecuados para expresar la verdad. Y a lo sumo,
Ap.elan en forma imperfecta las ocultas profundidades del pensamiento." Dios ha escogido ilustrar con simbolos lo que de
otra manera, y debido a la pobreza del idioma, Stg.ds podriamos haber sabido. Se emplean los siguientes simbolos para
describir las operaciones del Espiritu Santo:

a. Fuego. Isa 4:4; Mt. 2:11; Lc 3:16. El fuego ilustra la limpieza, purificacién, arrojo vehemente y celo producido
por la uncién del Espiritu Santo. El Espiritu Santo es comparado al fuego porque el fuego calienta, ilumina, purifica y se
propaga. Lea Jer 20:9.

b. Viento. Eze 37:7-10; Jn. 3:8; Hch. 2:2. El viento simboliza la labor reGn.eradora del Espiritu e indica sus
operaciones misteriosas, independientes, penetradoras, purificadoras y que imparten vida.
C. Agua. Ex. 17:6; Eze 36:25-27; Eze 47:1; In. 3:5: Jn. 4:14; In. 7:38-39. El Espiritu Santo es la fuente de agua

viva, la més pura, la mejor, porque él es el verdadero rio de la vida cuya corriente impetuosa inunda nuestras almas,
limpidndolas del polvo del pecado.

El poder del Espiritu Santo hace en el terreno de lo espiritual, lo que el agua hace en el orden Mt.erial. El agua
purifica, refresca, Ap.aga la sed y convierte el campo estéril en tierra fructifera. Purifica lo que estd manchado y restaura
la limpieza; es un simbolo muy Ap.ropiado de la gracia divina que no solamente limpia el alma sino que le afiade belleza
divina. El agua es un elemento indispensable de la vida fisica; el Espiritu Santo es un elemento indispensable de la vida
espiritual.
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¢Cudl es el significado de la expresién "agua viva?" Es viva en contraste con las aguas estancadas de cisternas o
pantanos; es una agua que salta a borbotones y fluye siempre en comunicacién con la fuente o manantial del cual
procede, y da siempre sefiales de vida. Si se echan estas aguas en un depdsito, si su corriente es interrumpida, o si se le
corta de su manantial o fuente de oriGn., ya no puede recibir mas el nombre de agua viva. Los cristianos tendran el agua
viva solamente mientras estan en contHch.o con su divina fuente, que es Cristo mismo.

d. Un sello. Ef. 1:13; 2Ti 2:19. Esta ilustracién presenta los siguientes pensamientos: (1) Propiedad. La impresion
del sello implica una relacién con el propietario del mencionado sello y constituye una prueba segura de que le pertenece.
Los creyentes son propiedad de Dios y se sabe que lo son por el Espiritu que mora en ellos. La costumbre que narramos
era familiar en Efeso en la época del Ap.éstol Pablo: "Un comerciante se trasladaba al puerto, seleccionaba cierta madera,
y la estampaba con su sello, simbolo de propiedad. Mas tarde enviaba a uno de sus siervos con el sello para que se hiciera
cargo de la madera que ostentaba la impresion de dicho sello." Lea 2Ti 2:19. (2) La idea relativa a la seguridad esta
también involucrada. Ef. 1:13. Lea asimismo Ap. 7:3. El Espiritu inspira la tranquilidad y la seguridad en el corazén del
creyente. Rm. 8:16. El Espiritu Santo constituye las arras o un anticipo de nuestra herencia en los cielos, una seguridad
de la gloria venidera. Los cristianos han sido sellados, pero deben cuidarse de no hacer nada que pueda Rm.per ese sello.
Ef. 4:30.

e. Aceite. El aceite es quiza el mas familiar y comdn de los simbolos del Espiritu. Toda vez que se usaba aceite en los
ritos del Antiguo Testamento, ello representaba utilidad, fructificacién, belleza, vida y transformacién. Se usaba por lo
comun para alimentos, luz, lubricacién, remedio y para aliviar la piel. De igual manera, en el orden espiritual, el Espiritu
fortalece, ilumina, libera, sana y alivia el alma.

f. La paloma. La paloma, como simbolo, nos habla de dulzura, ternura, amabilidad, inocencia, suavidad, paz, pureza
y paciencia. Entre los sirios, es un emblema de los poderes dadores de vida de la naturaleza. Una tradicién judia traduce
Gn. 1:2 de la siguiente manera: "El Espiritu de Dios como una paloma cobijaba el haz de las aguas." Cristo hablé de la
paloma como la personificacién de la inocencia, que era el rasgo carHch.eristico de sus propios discipulos.

II. EL ESPIRITU SANTO EN EL ANTIGUO TESTAMENTO.

El Espiritu Santo se Ap.ela en el Antiguo Testamento de tres formas, a saber: primero, en el Espiritu creador o
césmico, por cuyo poder el Universo y todas las criaturas vivientes fueron creadas; segundo, como el Espiritu dindmico o
dador de poder, y tercero, como Espiritu reGn.erador, por el cual la naturaleza humana es cambiada.

1. El Espiritu creador.

El Espiritu Santo es la tercera persona de la Trinidad, por cuyo poder el Universo fué creado. El Espiritu Santo se
movia sobre la faz de las aguas y compartia asi la gloria de la creacién. Gn. 1:2; Job 26:13; Sal 33:6; Sal 104:30. Al
respecto, escribidé en cierta oportunidad del Dr. Denio:

El Espiritu Santo, como Deidad inmanente (que habita) en toda la creacién, manifiesta su presencia por lo que nosotros
denominamos las leyes de la naturaleza. El es el principio del orden y de la vida, el poder organizador de la naturaleza creada. Todas las
fuerzas de la naturaleza no son sino sélo evidencias de la presencia y operacion del Espiritu de Dios. Las fuerzas mecanicas, la accién
quimica, la vida organica de plantas y animales, la energia relacionada con la accion nerviosa, la inteliGn.cia y la conducta moral no son
otra cosa que pruebas de la inmanencia de Dios, de la cual el Espiritu es el aGn.te.

El Espiritu Santo cred al hombre y lo sostiene. Gn. 2:7 y Job 33:4. Todo individuo, sirva a Dios o no, es sostenido
por el poder creador del Espiritu de Dios. Dan 5:23; Hch. 17:28. La existencia del hombre es cual la nota de un érgano,
que dura mientras el Creador mantiene el dedo en la tecla. El hombre debe su ser a las "manos de Dios," o sea al Verbo,
Jn. 1:1-3, y al Espiritu Santo, porque fue a ellos que les fueron dichas las palabras: "Hagamos al hombre..."

2. El Espiritu dindmico.

El Espiritu Creador hizo al hombre con el objeto de forMr. una sociedad gobernada por Dios, en otras palabras, el
reino de Dios. Después que el pecado entrara en el mundo, y que la sociedad fuera organizada Ap.arte de Dios y en contra
de él, Dios comenzé de nuevo llamando a Israel y organizandolo bajo sus leyes y constituyendo asi el reino de Jehova.
2Cr. 13:8. Al estudiar la historia de Israel, leemos que el Espiritu Santo inspir6 a ciertos individuos de ese pueblo, para
gobernar y guiar los miembros de ese reino y vigilar su progreso en la vida de consagracion.

La operacién dindmica del Espiritu Santo cred dos clases de ministros: primero, obreros de Dios, es decir, hombres
de accién, organizadores, ejecutivos y segundo, portavoces de Dios, o sea profetas y maestros.

a. Obreros de Dios. Como ejemplo de obreros inspirados del Espiritu Santo citaremos a Js.é, (Gn. 41:38-40);
Bezaleel, (Ex. 35:30-31); Moisés, (Nm. 11:16-17); Js.ué, (Nm. 27:8-21); Otoniel, (Jdg_3:9-10); Gededn, (IJdg 6:34);
Jefte, (Jdg_11:29); Sanso6n, (Jdg _13:24-25) y Sadl, (1Sa_10:6).

Era muy probable, a la luz de estos ejemplos, que los diriGn.tes de la iglesia primitiva insistian que aun aquéllos

que servian las mesas estuviesen llenos del Espiritu Santo. Hch. 6:3.
b. Portavoces de Dios. El profeta de Israel puede ser denominado un portavoz de Dios, uno que recibe mensajes de
Dios y los da a conocer al pueblo. El profeta de Dios estaba conciente del poder Dios que descendia sobre su vida de
tiempo en tiempo, poder que le cAp.acitaba para dar a conocer mensajes, que no eran concebidos en su propia mente.
Esto era precisamente lo que lo distinguia de los falsos profetas. Eze 13:2. La palabra profeta indica inspiracién, y procede
de una palabra que significa "borbotar," o sea un testimonio al torrente de elocuencia que a menudo salia de los labios del
profeta. Jn. 7:38.

(1) Las expresiones empleadas para describir la manera en la cual descendia la inspiraciéon sobre los profetas, nos
sugieren el pensamiento de algo repentino y sobre natural. Al referirse al oriGn. de su poder, los profetas dijeron que Dios
derramé su Espiritu, puso su Espiritu sobre ellos, los lleno con su Espiritu, les dié su Espiritu, y les puso su Espiritu dentro
de ellos. Al describir la variedad de influencias del Espiritu Santo, los profetas dijeron que el Espiritu estaba sobre ellos,
descansaba en ellos y tomaba posesion de ellos. Al referirse a la influencia misma que el Espiritu Santo ejercia sobre ellos,
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los profetas manifestaron que fueron llenos del Espiritu Santo, impulsados por el Espiritu Santo, tomados por el Espiritu y
que el Espiritu hablé por medio de ellos.

(2) Cuando el profeta profetizaba, se hallaba a veces en un estado de exaltacién denominado "éxtasis," forma
eLv.ada de la antigua expresidn "bajo el poder," el estado durante el cual uno es eLv.ado al reino espiritual, el reino de la
profecia. Ezequiel dijo en cierta oportunidad lo siguiente: "Y alli cayé sobre mi la mano del Sefior Jehova (el poder del
Sefior Jehova)... y el Espiritu me alzé entre el cielo y la tierra, y me ILv.6 en visiones de Dios a Jerusalén..." Eze 8:1-3. Es
muy probable que Isaias estuviera en esta condicién cuando vio la gloria de Jehova. Isaias 6. Juan el Ap.dstol dice que "yo
fui en el Espiritu en el dia del Sefior." Ap. 1:10. Lea también Hch. 22:17.

Las expresiones que se emplean para describir la inspiracién y éxtasis de los profetas son similares a aquéllas
usadas para relatar el acontecimiento de ser bautizado o llenado con el Espiritu Santo. Lea los Hechos. Parece que
mientras ocurria este Ultimo acontecimiento el Espiritu Santo provocaba una impresién tan profunda en el espiritu
humano, que la persona era eLv.ada a un estado de éxtasis, durante la cual daba a conocer el mensaje.

(3) Los profetas no siempre profetizaron en el estado de éxtasis. La expresién "y fué palabra de Jehova," implica
que la Ap.elacién fué por la iluminacidén sobrenatural de la mente. Es asi que el mensaje divino puede ser recibido por las
dos formas expuestas, es decir, en el estado de éxtasis y por la iluminacion sobrenatural de la mente.

(4) El profeta no empleaba a voluntad el don que poseia. La profecia "no fué traida por voluntad humana."
2Pe 1:21. Jeremias dijo que no sabia que el pueblo maquinaba contra él. Jer 11:19. Los profetas nunca supusieron, ni los
israelitas tampoco creyeron que el poder de profecia era poseido por los profetas como un don constante e ininterrumpido
que podia emplearse a voluntad. Entendian que el Espiritu era un aGn.te personal y que por lo tanto la inspiracién se
producia por la voluntad soberana de Dios. Los profetas podian, sin embargo, colocarse en situacién de receptividad en lo
que respecta al espiritu, (2Re. 3:15), y en épocas de crisis podian pedir la direccién de Dios.

3. El Espiritu reGn.erador.

Consideraremos las siguientes verdades relativas al Espiritu reGn.erador. Su presencia se registra en el Antiguo

Testamento, pero no se recalca; su dadiva es descrita mdas bien como una bendicidon futura; su derramamiento esta
relacionado con la venida del Mesias, y exhibe carHch.eristicas distintivas.
a. Despliega Hch.ividad, pero no se le recalca. El Espiritu Santo en el Antiguo Testamento es asimismo descrito en el
sentido de estar asociado con la transformacién de la naturaleza humana. En Isa 63:10-11, se hace referencia al Exodo y
a la vida en el desierto. Cuando el profeta dice que Israel contrist6 al espiritu de Dios y cuando afiade: "Y diste tu espiritu
bueno para ensefarlos," (Neh 9:20), hace referencia al Espiritu como fuerza bien hechora de caracter moral. Lea el
Sal 143:10. David reconocié que el Espiritu estaba en todas partes, examinando el camino de los hombres y proyectando
la luz de Dios en los sitios mas recdénditos de sus vidas. Después de su gran pecado David ordé que el Espiritu Santo de
Dios, la presencia santificadora de Dios, el Espiritu que ejerce influencia en el caracter, no fuera quitado de él. Sal 51:11.

Sin embargo, no se recalca o no se pone énfasis a este aspecto de la labor del Espiritu Santo en el Antiguo

Testamento. El nombre Espiritu Santo ocurre soélo tres veces en el Antiguo Testamento, ochenta y seis en el Nuevo
Testamento, sugiriendo asi la idea de que en el Antiguo Testamento se recalcan las operaciones dindamicas del Espiritu
Santo, mientras que en el Nuevo Testamento se pone énfasis en su poder santificador.
b. Su derramamiento Gn.eral. Una bendicién futura. El derramamiento Gn.eral del Espiritu Santo, como fuente de
santidad, se menciona como algo del futuro, una de las bendiciones del pRm.etido reino de Dios. En Israel, el espiritu de
Dios se daba solamente a ciertos diriGn.tes escogidos, y sin duda, en todo lugar donde existia verdadera piedad, ella se
debia a la labor del espiritu Santo. Pero la masa del pueblo caia Gn.eralmente en el paganismo y la iniquidad, y aunque
era visitado de tiempo en tiempo por avivamientos, mediante el ministerio de los profetas y reyes piadosos, se hizo
evidente que la nacién tenia corRm.pido el corazén y que necesitaba un derramamiento Gn.eral del Espiritu Santo para
hacerla volver a Dios.

Tal derramamiento del Espiritu Santo fué predicho por los profetas, quienes predijeron que el Espiritu Santo seria
derramado sobre el pueblo en una medida sin precedente. Jehové purificaria el corazén del pueblo, pondria su Espiritu
dentro de ellos y escribiria su ley en sus corazones. Eze 36:25-29; Jer 31:33. En esos dias el Espiritu Santo seria
derramado en poder sobre toda carne. (Joe 2:28), esto es, sobre toda clase y condicion de hombre, sin distincion de
edad, sEx. o posiciéon. Se cumpliria entonces la oracién de Moisés de que todo el pueblo de Jehova fuese profeta.
Nm. 11:29. Como resultado de ese derramamiento, muchos se convertirian, porque la Palabra de Dios dice: "Y sera que
cualquiera que invocaré el nombre de Jehova, sera salvo." Joe 2:32.

El rasgo fundamental que distinguié al pueblo de Dios de la antigua era, fué la posesién y Ap.elacion de la ley de

Dios; el rasgo fundamental que debe distinguir a su pueblo de la nueva era, debe ser la posesién de las leyes divinas en el
corazon, y la morada del Espiritu Santo en él.
C. Su relacién con la venida del Mesias. El gran derramamiento del Espiritu Santo culminaria o daria cima en el
Mesias-Rey, sobre quien el Espiritu de Jehovd descansaria en forma permanente como el Espiritu de sabiduria vy
entendimiento, consejo y poder, conocimiento y temor santo. El seria el Profeta perfecto, quien proclaMr.ia las buenas
nuevas de liberacidn, sanidad, consuelo y alegria.

¢Qué relacién existe entre estos dos grandes acontecimientos de la profecia, la venida del Ungido y el
derramamiento universal del Espiritu Santo? Juan el Bautista responde de la siguiente manera: "Yo, a la verdad, os bautizo
en agua; mas viene quien es mas poderoso que yo, de quien no soy digno de desatar la correa de su calzado: él os
bautizard en Espiritu Santo y en fuego." En otras palabras, el Mesias es el Dador del Espiritu Santo. Esto es lo que lo
sefiala como el Mesias o el Fundador del reino de Dios. La bendicion mds grande de la nueva era iba a ser el
derramamiento del Espiritu Santo y seria el mas elLv.ado privilegio del Mesias impartir el Espiritu Santo. Durante su
ministerio terrenal, Cristo habl6 del Espiritu como de la mejor dadiva del Padre. Lc_11:13. El Sefior Jesus invitd a los que
tenian sed espiritual que vinieran y bebieran, y les ofrecié una provision amplia del agua de vida. En su discurso de
despedida, pRm.etié enviar el Consolador a sus discipulos.

Notemos especialmente la relacién que existe entre el don y la obra de Cristo el Redentor. La dadiva del Espiritu
Santo estd relacionada con la partida de Cristo, (Jn. 16:7) y su glorificacion, (Jn. 7:39) que significa su muerte.
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Jn. 12:23-24; JIn. 13:31-33; Lc 24:49. Pablo expresa la relacién con claridad en Gal. 3:13-14; Gal. 4:4-6; Ef. 1:3;
Ef. 1:7; Ef. 1:13-14.

d. Manifiesta carHch.eristicas especiales. Quiza sea éste el lugar Ap.ropiado para preguntar con respecto al
significado de la declaracidn siguiente: "Pues aun no habia venido (sido dado, V.M.) el Espiritu Santo; porque Jesus no
estaba aun glorificado." Jn. 7:39. (La palabra "venido" esta en bastardilla, indicando que fué afiadida por los traductores.)
En realidad, Juan no quiso decir que ninguno en el Antiguo Testamento habia sentido las manifestaciones del Espiritu.
Todos los judios sabian que los hechos extraordinarios de los diriGn.tes de Israel y los mensajes de los profetas se debian
a las operaciones del Espiritu. Se refiere evidentemente a un cierto aspecto de la labor del Espiritu, que no se conocia en
las distintas eras o periodos anteriores, comprendidos en el plan de Dios. ¢Cudles son los rasgos distintivos que
carHch.erizan la obra del Espiritu Santo en esta era?

(1) El Espiritu Santo no habia sido dado aun como el Espiritu de Cristo crucificado y glorificado. Esta mision del
Espiritu no podia comenzar hasta que no terminara la misiéon del Hijo; Cristo no podia ser manifestado en Espiritu hasta
que no cesase de vivir en la carne. El podia pedir el espiritu para los suyos sélo después de haber tomado su lugar como
Abogado en presencia de Dios. Cuando JeslUs hablé no existia aun en el mundo una fuerza espiritual como la que
descendié el dia de Pentecostés, y que luego abarcara toda la tierra cual ola gigantesca, porque Jesus no habia ascendido
aun al lugar que ocupaba antes de su encarnacion, (Jn. 6:62); porque aun no habia subido al Padre (Jn. 16:7;
Jn. 20:17). No podia existir la presencia espiritual universal hasta que la presencia en la carne no hubiere sido retirada, y
hasta que el Hijo del hombre no hubiere sido coronado por la exaltacién de la mano derecha de Dios. El espiritu se
guardaba en las manos de Dios para este derramamiento Gn.eral, hasta que pudiera ser reclamado en sentido universal
para la humanidad, por el Cristo victorioso. (2) En el antiguo Testamento el Espiritu Santo no fué dado universalmente,
sino que estuvo Gn.eralmente limitado a Israel y fué impartido de acuerdo a la voluntad soberana de Dios a ciertos
individuos, tales como profetas, sacerdotes, reyes y otros obreros de su reino. Pero en esta era el Espiritu Santo esta
disponible para todos, sin consideracion de edad, sEx. o raza.

En este aspecto, notemos que en el Antiguo Testamento rara vez se menciona el espiritu de Dios con la bAp.e
designacion de "el Espiritu." Por lo contrario, uno lee del "Espiritu de Jehova," o "el Espiritu de Dios." Pero en el Nuevo
Testamento el corto titulo, "el Espiritu," ocurre con frecuencia, sugiriendo asi que sus operaciones no son ya
manifestaciones aisladas sino que ellas se repetian a menudo.

(3) Algunos eruditos en el estudio de las Sagradas Escrituras llegan a la conclusién de que toda vez que fué dado
el Espiritu Santo en el Antiguo Testamento, ello no encerraba morada permanente, que es uno de los rasgos distintivos del
don del Nuevo Testamento. Sefalan los mencionados eruditos que la palabra "don" indica permanencia o posesion y que
en ese sentido no hubo don del Espiritu Santo en el antiguo Testamento. Es cierto que Juan el Bautista estuvo lleno del
Espiritu Santo desde el vientre de su madre, y esto implica una uncién permanente. Quiza este, y otros casos similares,
podria ser considerados como excepciones de la regla Gn.eral. Por ejemplo, cuando Enoc y Elias fueron trasladados, fueron
excepciones a la regla del Antiguo Testamento segun la cual se llegaba a la presencia de Dios por medio de la sepultura y
el Sedl (el lugar de los espiritu que han partido).

III. EL ESPIRITU SANTO EN CRISTO.

El Nuevo Testamento introduce la era del Espiritu, cumpliendo la pRm.esa de que Dios derraMr.ia su Espiritu sobre
toda carne, pondria su Espiritu dentro del corazén del pueblo, y de esta manera escribiria alli sus leyes. Se iba a hacer esto
en los dias del Mesias, quien seria ungido con el Espiritu Santo. Por lo tanto leemos en el Nuevo Testamento que el Espiritu
Santo opera sobre el Sefior Jesus, dentro de él y también por intermedio de él.

Las designaciones "Espiritu de Cristo," y "Espiritu de Jesucristo," indican una relacién entre Cristo y el Espiritu
Santo, la cual no es compartida por sus discipulos. Por ejemplo, no pensariamos nunca de hablar del "Espiritu de Pablo."

Desde el comienzo hasta el fin de su vida terrenal, el Sefor JesUs estuvo intimamente relacionado con el Espiritu
Santo. Tan estrecha es la relaciéon que Pablo describe a Cristo como "Espiritu Vivificante." El significado no es que Jesus
sea el espiritu, sino que él da su espiritu y por medio de él ejercita su omnipresencia.

El Espiritu estd mencionado en relacién con las siguientes crisis y aspectos del ministerio de Cristo.

1. Nacimiento.

Se describe Espiritu Santo como el aGn.te en la concepcién milagrosa de Jesus, (Mt. 1:20; Lc 1:35). JesUs estaba
en relacién con el Espiritu de Dios desde el primer momento de su existencia humana. El Espiritu Santo vino sobre Mr.ia, la
virtud del Altisimo le hizo sombra, y lo santo que naci6 fué llamado Hijo de Dios. Para Juan el Precursor, era suficiente ser
lleno del Espiritu Santo desde el seno de su madre, pero JesUs tenia que ser concebido por la virtud del Espiritu Santo en
el seno de su madre, y por lo tanto, ILv.aria titulos y nombres que no podian darse a Juan. Dios operando por medio de su
Espiritu, es el Padre del ser humano de Cristo en el sentido de que su oriGn. de la substancia de la VirGn. Madre fué un
Hch.o divino

El efecto de esta intervencién divina va a ser visto en su perfeccién moral, su completa consagracién, y ese
conocimiento interior ininterrumpido, o conciencia de la paternidad de Dios. El poder del pecado fue quebrantado al fin y
aquél nacido de mujer era santo y el Hijo de Dios, aun en su calidad de hombre. El segundo Hombre era del cielo.
1Co 15:47. Su vida fué desde lo alto, (Jn. 8:23) su curso fué la victoria sobre el pecado y sus consecuencias fueron la
vivificacion de la raza. 1Co 15:45. aquél que no tiene pecado y salva a su pueblo de sus pecados, tiene necesariamente
que haber sido enGn.drado del Espiritu Santo.

2. Bautismo.

Con el transcurso de los afios, comenzé una nueva relacidén con el Espiritu Santo. Aquél que habia sido concebido
por el Espiritu Santo y tenia plena conciencia de la morada de lo divino en él, fué ungido por el Espiritu Santo. Asi como en
la concepcidn, el Espiritu Santo descendié sobre su Hijo, ungiéndolo para que fuera Profeta, Sacerdote y Rey. La primera
operacién santificé su humanidad; la segunda consagré su vida oficial. Asi como su concepcién fué el comienzo de su
existencia de su ministerio Hch.ivo.

3. Ministerio.
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Luego Jesus fué ILv.ado por el Espiritu Santo al desierto, (Mr. 1:12), para ser tentado de Satanas. Alli vencid las
sugestiones del principe de este mundo, sugestiones que le hubieran conducido a intentar la realizacién de su labor
inspirado de un espiritu egoista, vanaglorioso y mundano, y a usar su poder siguiendo lineamientos naturales.

LLv.6 a cabo su ministerio con la plena conciencia de que moraba en él el poder divino. Sabia que el Espiritu del
Sefior estaba sobre él para cumplir el ministerio que se habia predicho del Mesias (Lc 4:18). Por el dedo de Dios echo
fuera demonios. Lc 11:20. Lea Hch. 10:38. El sefor Jesus dio su testimonio en el sentido de que el Padre, dentro de él,
realizaba los milagros.

4. Crucifixion.

El mismo Espiritu que lo condujo al desierto y lo sostuvo alli, le dio también fuerzas para consuMr. su ministerio
sobre la cruz, donde, "por el Espiritu eterno, se ofrecié a si mismo sin mancha a Dios." Heb 9:14. Fue a la cruz con la
uncién que reposaba aun sobre él. El Espiritu mantuvo vivas ante sus oJs. las inflexibles demandas de Dios y le inflamé de
amor hacia el hombre y celo hacia Dios, para ir hacia adelante a pesar de los obstaculos, dolores y dificultades, y consuMr.
la redencién del mundo. El Espiritu Santo llené su mente de un ardor, celo y amor constantes, que le condujeron a un
completo sacrificio. El Espiritu Santo habia penetrado en el espiritu humano y lo habia eLv.ado de tal manera, que ese
espiritu humano vivia en lo eterno e invisible, y pudo cAp.acitarlo para sufrir la cruz, menospreciando la verglienza.

5. Resurreccion.

El Espiritu Santo fué el aGn.te vivificante en la resurreccién de Cristo. Rm. 1:4; Rm. 8:11. Algunos dias después
de este acontecimiento, Cristo se Ap.arecid a sus discipulos, sopld en ellos y les dijo: "Recibid el Espiritu Santo."
Jn. 20:22. Lea Hch. 1:2. Estas palabras no quieren decir que eran investidos de aquel poder que Jesus, después de su
ascension, les dijo que esperaran. algunos estudiosos creen que ese soplo fué sélo simbdlico de lo que iba a ocurrir
cincuenta dias después, esto es, para recordarles el acontecimiento de Pentecostés que se Ap.roximaba. Otros creen que
en esa oportunidad algo definido les fué impartido a los discipulos.

Una comparacion con Gn. 2:7 indica que el soplo divino simboliza un Hch.o creativo. Posteriormente Cristo es
descrito como el Espiritu vivificante o Dador de la vida. 1Co 15:45. ¢No serd quizéd que en esta ocasidn el Sefior de la vida
hizo conocer a sus discipulos por experiencia el "poder de la resurrecciéon"? Los once discipulos iban a ser enviados al
mundo para cumplir una nueva comision; iban a continuar la obra de Cristo. En si, eran incAp.aces de cumplir con dicha
misién, de la misma manera que un cuerpo inanimado es incAp.az de ejercer las funciones de un ser vivo. Por lo tanto, el
Hch.o simboliza el dar la vida. Asi como Dios alent6 soplo de vida en la vieja humanidad, asi también Cristo alent6 soplo
vivificante en la nueva humanidad.

Si aceptamos la idea de que algo definido fué impartido en esta ocasién, debemos recordar, sin embargo, que no
fué la persona del Consolador sino la inspiracion de su vida la que fué comunicada. El obispo Wescott distingue de la
manera siguiente el "Don de la Pascua," del "Don de Pentecostés": El primero responde al poder de la resurreccién, el
segundo, al de la Ascension." En otras palabras, el uno constituye la gracia de la vivificacion, el otro, de la dotacién o
Ap.estimiento.

6. La ascension.

En lo que respecta al proceso de impartir el Espiritu a Cristo, podemos notar tres grados: (1) Desde el momento
de la concepcién de Cristo, el Espiritu de Dios fué el Espiritu de Cristo, el poder vivificante y santificador por el cual el
Sefior Jesus entr6 en esta vida como el Hijo del hombre y vivié hasta el fin. (2) Con el correr de los afios, comenzé una
nueva relacién con el Espiritu. El Espiritu de Dios se transformd en el Espiritu de Cristo en el sentido de que descansaba en
él para la realizacién de su ministerio. (3) Después de su ascensidn, el Espiritu se transformé en el Espiritu de Cristo en el
sentido de ser impartido a otros.

El Espiritu vino a habitar en Cristo no solamente para sus propias necesidades, sino para que él pudiera impartirlo
a todos los creyentes. Lea Jn. 1:33, y note especialmente la palabra "permanece." Después de la ascension, el Sefior
Jesus hizo uso de la gran prerrogativa que le fué dada como Mesias: el derramamiento del Espiritu sobre otros. Hch. 2:33.
Lean también Ap. 5:6. De esta manera, el Sefior JesUs da la bendicion que él mismo ha recibido y gozado y nos hace
coparticipes con él. Es asi que no sélo leemos del don, sino también de la "comunién" del Espiritu Santo, esto es, de la
participacion en comun de los privilegios y bendiciones relacionados con el recibimiento del Espiritu de Dios. No es
solamente comunién de los creyentes entre si, sino también con Cristo. Los discipulos reciben la misma uncién que él
recibié. Es cual el buen dleo sobre la cabeza de Aardn, que luego desciendo sobre la barba y que baja hasta el borde de
sus vestiduras. Todos los miembros del cuerpo de Cristo, como reino de sacerdotes, participan de la uncidn del Espiritu
Santo que desciende desde Cristo, cabeza de ese cuerpo, y nuestro sumo Sacerdote que ha ascendido al cielo.

IV. EL ESPIRITU SANTO EN LA VIDA DEL HOMBRE.

Esta seccidn concierne a las diversas operaciones del Espiritu Santo en relacién con el individuo.
1. Conviccion.

En Jn. 16:7-11, el Sefior Jesus describe la obra del Consolador en relacién con el mundo. El Espiritu Santo
procedera cual un fiscal, por asi decirlo, tratando de obtener la declaracidn divina de culpabilidad contra los que rechazan a
Cristo. Declarar culpable significa haber demostrado mas alld de toda disputa verdades de otra manera dudadas o
descartadas; haber probado mas alld de toda duda la veracidad de los cargos hechos contra vida y conducta. Los hombres
no comprenden realmente lo que es el pecado, la justicia o el juicio, y por lo tanto necesitan de que se les convenza de las
verdades espirituales. Por ejemplo, seria inutil argiir con una persona que declara que no puede ver belleza alguna en una
rosa, pues esa incAp.acidad Ap.ela claramente falta de percepcién de la belleza. El sentido de la belleza debe ser
despertado dentro de él. Debe ser "convencido" de la belleza de la rosa. De igual manera, el alma y la mente oscurecidas
no ven nada en las verdades espirituales hasta que no han sido despertadas por el Espiritu Santo. El Espiritu Santo
convencera al hombre de las siguientes verdades:

a. El pecado de la incredulidad. Cuando Pedro predicé el dia de Pentecostés, no tuvo nada que decir con respecto a la
vida licenciosa del pueblo, su mundanalidad y codicia; no entré en detalles con respecto a la vida depravada de la Gn.te,
con el propédsito de avergonzarla. El pecado del que la acusd, y del que le mandd que se arrepintieran fué el de haber
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crucificado al Sefior de gloria, el peligro del que advirtié a la Gn.te fué el de rechazar al Sefior Jesus frente a tal cimulo de
pruebas.

El pecado de la incredulidad es descrito aqui como el Unico pecado, porque segun las palabras de un erudito
"donde el Hch.Ua, todos los demds pecados desAp.arecen." Es la "madre de los pecados," porque produce nuevos y porque
es el pecado que estd en contra del remedio para el pecado. El Dr. Smeaton dijo en cierta oportunidad lo siguiente: "A
pesar de lo grande y peligroso que es este pecado, tal es la ignorancia que rodea al hombre, que la criminalidad de dicho
pecado es completamente desconocida hasta el momento que el Espiritu Santo, el Consolador, lo Ap.ela en forma
inequivoca. La conciencia puede convencer al hombre de los pecados ordinarios, pero nunca del pecado de la incredulidad.
Sélo el Espiritu Santo puede Ap.elar al hombre la enormidad de este pecado."

b. La justicia de Cristo. "Y de justicia, por cuanto voy al Padre, y no me veréis mas." Jesucristo fué crucificado como
un malhechor y un impostor que engafiaba al pueblo. Pero después del dia de Pentecostés, el derramamiento del Espiritu
Santo y la realizacién de milagros en su nombre convencié a miles de judios de que Jesus no sélo era justo, sino que
también era la Unica fuente celestial y el Unico camino de justicia. Por medio de Pedro, el Espiritu Santo les convencié que
habian crucificado al Sefior de Justicia, (Hch. 2:36-37) y les aseguré al mismo tiempo que habia perddn y salvacién en su
nombre. Hch. 2:38.

C. El juicio de Satands. "Y de juicio, por cuanto el principe de este mundo es juzgado." ¢CoOmo se convence
Hch.ualmente a la Gn.te de que el crimen serd juzgado y castigado? Por la aclaracidn del citado crimen y el castigo del
criminal; en otras palabras, por una demostracién de justicia. La cruz constituy6é una demostracién de la verdad de que el
poder de Satands sobre las vidas de los hombres habia sido quebrantado y que habia sido decretada su destruccién.
Heb 2:14-15; 1Jn. 3:8; Col 2:15; Rm. 16:20. Satands ha sido juzgado en el sentido de que la gran causa ha sido
resuelta en su contra, de manera que no tiene derecho alguno de retener a los hombres en esclavitud, como sus subditos.
Por su muerte, Cristo ha liberado a todos los hombres del dominio de Satanas, y queda librado ahora a ellos aceptar esa
liberacidon o no. El Espiritu Santo convence a los hombres de que son verdaderamente libres, (Jn. 8:36), de que han
dejado de ser subditos del tentador, de que ya no estan sujetos a obedecerle, sino que son subditos leales de Cristo,
subdito de buena voluntad en el dia de su poder. Sal 110:3.

Satands manifestaba que tenia derecho de poseer a los hombres que habian pecado, y que el Juez justo los debia dejar en
sus manos. El Mediador, por otra parte, Ap.elé al hecho de que él habia ILv.ado la pena del hombre y habia tomado su
lugar, por lo tanto la justicia, lo mismo que la misericordia requerian que el derecho de conquista de Satands fuera
anulado y que se le diera el mundo a Jesus, el segundo Adan y Sefior de todo. El veredicto le fué desfavorable al principe
de este mundo y fué juzgado. El no puede mantener sus bienes en paz cuando Ap.arece otro mas fuerte. Lc 11:21-22.

2. ReGn.eracion.

La labor creadora del Espiritu Santo sobre el alma puede ser ilustrada por la labor creadora del Espiritu de Dios
sobre el cuerpo del hombre en el comienzo. Trate de forMr.se un cuadro mental de la escena sugerida en Gn. 2:7. Dios
toma el polvo de la tierra y forma el cuerpo. Y alli queda inanimado, inmdvil. Aunque estd en el mundo, rodeado de
belleza, no reacciona porque carece de vida. No oye, ni ve, ni entiende. Luego Jehova Dios "alent6 en su nariz soplo de
vida; y fué el hombre un alma viviente." Inmediatamente se produjo una reacciéon en lo que respecta al mundo, vio sus
bellezas y oyd sus sonidos.

Como ocurrié con el cuerpo, asi también con el alma. El hombre esta rodeado por el mundo del espiritu y por Dios
que no estd lels. de ninguno de nosotros. Hch. 17:27. Y sin embargo, vive y Hch.Ua como si ese mundo no existiera
porque esta muerto, espiritualmente hablando, y por lo tanto no puede reaccionar ante ese mundo. Pero cuando el mismo
Sefior que vivifico el cuerpo vivifica el alma, la persona despierta al mundo espiritual y comienza a vivir una vida espiritual.
Cualquiera que haya presenciado las reacciones de un verdadero convertido, después del acontecimiento experimental y
fundamental conocido como el nuevo nacimiento, sabe que la reGn.eracién no es simplemente una doctrina, sino también
una realidad practica.

3. Morada.

Lea Jn. 14:17; Rm. 8:9; 1Co 6:19; 2Ti 1:14; 1Jn. 2:27; Col 1:27; 1Jn. 3:24; Ap. 3:20.

Dios estd siempre presente en todas partes. Ello constituye una necesidad. En él todos los hombres viven, se
mueven y son. Pero morar significa que él estd presente en una nueva forma, manteniendo una relacién personal con el
individuo. Esta union con Dios, denominada morada, es producida en realidad por la presencia de la Trinidad completa
como lo veremos al examinar los textos mencionados mas arriba. Pero desde que es el ministerio especial del Espiritu
Santo morar en los corazones de los hombres, la unién con Dios es denominada la morada del Espiritu Santo. Muchos
eruditos en el estudio de la Biblia, que se adhieren a las ensefianzas fundamentales de la misma, sostienen que Dios
impartié a Adan no solamente la vida mental y fisica, sino también el Espiritu para morar en su ser, Espiritu que el hombre
perdié a causa del pecado. No solamente lo perdié en lo concerniente a él, sino también a sus descendientes. Esta
ausencia del Espiritu Santo ha dejado al hombre en oscuridad espiritual y debilidad. Mediante las facultades de su
entendimiento, la persona no convertida no puede conocer las cosas que son del Espiritu de Dios, (1Co 2:14); en lo que
respecta a la voluntad, no se puede sujetar a la ley de Dios, (Rm. 8:7); en lo que respecta a la adoracién, no puede llaMr.
Sefior a JesuUs, (1Co 12:3); en lo que respecta a sus practicas, no puede agradar a Dios, (Rm. 8:8); en lo que respecta a
caracter, no puede ILv.ar frutos espirituales, (Jn. 15:4); con respecto a su fe, no puede recibir al Espiritu de verdad.
Jn. 14:17. Todo ello se debe a la ausencia del Espiritu, ausencia que deja al hombre en la muerte espiritual.

Por medio de la fe y el arrepentimiento, el hombre se vuelve a Dios, y queda reGn.erado. La reGn.eracién por el
Espiritu encierra la unién con Dios y Cristo. (1Co 6:17), que se conoce como morada. 1Co 6:19. Esta morada del Espiritu,
o la posesion del Espiritu por parte del hombre constituye el rasgo distintivo del cristiano del Nuevo Testamento. "Mas
vosotros no estdis en la carne, sino en el espiritu, si es que el Espiritu de Dios mora en vosotros. Y si alguno no tiene el
Espiritu de Cristo, el tal no es de él." Rm. 8:9. Lea Jud 1:19.

Al respecto, dijo en cierta oportunidad el sefior Smeaton:

Debemos sostener, con la autoridad de las Sagradas Escrituras, que no solamente los dones del Espiritu son derramados en el
corazoén del creyente, sino que la persona del Espiritu Santo, que habia dejado en ruinas el corazén del hombre, corazén que ya no era su
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templo, regresa para habitar de nuevo en los redimidos mediante su presencia personal, oculta e interior, que nuestras limitadas facultades
en este estado transitorio no nos permiten comprender o estiMr. en todo su valor. Bastenos que el hecho es claramente ensefiado en las
Sagradas Escrituras, aunque seamos incAp.aces de Ap.ropiarnos de su significado, explicarnoslo o explicarlo a los demas.

Una de las definiciones mas amplia de un cristiano es la siguiente: una persona en la cual mora el Espiritu Santo.
Su cuerpo es templo del Espiritu Santo, en virtud de lo cual es santificado, de igual manera que el Tabernaculo por la
presencia de Jehovd en él. Es entonces llamado "santo" y se hace asi su deber guardar la santidad del templo de su
cuerpo. Compare 1Co 6:19 y Rm. 12:1.

4. Santificacion.

En la reGn.eracion, el Espiritu Santo efectia un cambio fundamental en el alma, al impartir un nuevo principio de
vida. ello no implica, sin embargo, que el Hijo de Dios es al instante perfecto. Siguen latentes las debilidades adquiridas y
heredadas; es necesario vencer al mundo, a la carne y al diablo.

Puesto que el Espiritu Santo no obra de una manera magica, sino en forma vital y progresiva, es gradualmente
que el alma es renovada. Sera necesario fortalecer la fe mediante Nm.erosas pruebas. También debe ser fortalecido el
amor, para sobAp.ivir las penalidades y la tentacién. Deberan vencerse los halagos del pecado y corregirse las tendencias
y los habitos.

Si el Espiritu de Dios hiciera un solo trabajo y luego partiera, el convertido con seguridad volveria a sus antiguos
caminos. Pero el Espiritu Santo prosigue la buena obra comenzada. El evangelio, que fué el medio de nuestro nuevo
nacimiento, continta siendo el medio de crecimiento en nuestra vida cristiana. Aquéllos que han nacido de la incorruptible
semilla de la Palabra de Dios (1Pe 1:23), deben desear "como nifios recién nacidos, la leche espiritual no adulterada, para
que por ella crezcais para salvacién." 1Pe 2:2. Asimismo el Espiritu Santo Hch.lUa directamente sobre el alma, produciendo
esas virtudes especiales del caracter cristiano conocidas como los frutos del Espiritu Santo. Gal. 5:22-23. La operacién del
Espiritu es progresiva, yendo "del corazén a la superficie, del interior al exterior, de la raiz de la vida a las manifestaciones
de la vida, a las acciones y a las palabras. Al principio permite muchas cosas que son incompatibles con su naturaleza
santa y luego, poco a poco, las ataca una tras otra, un afio éstas, otro afio aquéllas, entrando en detalles de una forma tan
completa que sin dejar que nada escAp.e a su influencia, un dia todo el hombre, glorificado por el Espiritu, resplandecera
con la vida de Dios."

5. Ap.estimiento de poder.

En esta seccidn consideraremos los siguientes hechos, relativos al Ap.estimiento de poder: su caracter Gn.eral, su

caracter especial, su evidencia inicial, su aspecto continuo y la forma de recibirlo.
a. Su naturaleza Gn.eral. Las secciones precedentes se han referido a la labor reGn.erativa y santificadora del
Espiritu Santo. En esta seccién estudiaremos otra forma de operacién: su obra que vigoriza y Hch.iva. Esta ultima fase de
la obra del Espiritu queda expresada en la pRm.esa de Cristo que dice: "Pero recibiréis poder, cuando haya venido sobre
vosotros el Espiritu Santo, y me seréis testigos en Jerusalén, en toda Judea, en SaMr.ia, y hasta lo Ultimo de la tierra."
Hch. 1:8.

(1) El rasgo distintivo mas predominante de esta pRm.esa es el poder para servicio y no para reGn.eracién para la
vida eterna. Toda vez que leemos que el Espiritu viene, descansa y desciende sobre el pueblo, o lo llena, la referencia
nunca se relaciona con la obra salvadora del Espiritu, sino siempre con el poder para servicio cristiano.

(2) Estas palabras fueron dirigidas a hombres que gozaban ya de relacién intima con Cristo. Habian sido enviados
a predicar, armados de poder espiritual para dicho propdsito. Mt. 10:1. A ellos se les dijo:"Vuestros nombres estan
escritos en los cielos." Lc_10:20. Su condicion moral fue descrita en las siguientes palabras: "Ya vosotros estdis limpios
por la palabra que os he hablado." Jn. 15:3. La relacién que existia entre los discipulos y Cristo fué ilustrada por medio de
la siguiente figura: "Yo soy la vid, vosotros los pampanos." Jn. 15:5. Conocian al Espiritu Santo, el cual estaba con ellos.
Jn. 14:17. Habian experimentado el soplo del Cristo resucitado y le habia oido decir: "Recibid el Espiritu Santo."
Jn. 20:22.

Los hechos mencionados anteriormente demuestran que una persona puede estar en contHch.o con Cristo, y ser
su discipulo, y sin embargo carecer de esa investidura especial de poder que se menciona en Hch. 1:8. Se puede objetar
que todo esto se relaciona con los discipulos antes de Pentecostés, pero en Hch. 8:12-16, tenemos un ejemplo de
personas que fueron bautizadas en Cristo, y quienes recibieron el don del Espiritu Santo algunos dias después.

(3) Acompafiaban el cumplimiento de esta pRm.esa, (Hch. 1:8) manifestaciones sobrenaturales (Hch. 2:1-4). De
estas manifestaciones, la mas importante y corriente era la de hablar en otras lenguas en forma milagrosa. En
Hch. 10:44-46 y Hch. 19:1-6, se declara que esta forma sobrenatural de expresiéon acompafiaba el recibimiento del poder
espiritual. Esta misma verdad esta implicita en otra ocasion, (Hch. 8:14-19.

(4) Este Ap.estimiento de poder se llama bautismo, (Hch. 1:5). Cuando el Ap.éstol Pablo declara que hay
solamente un bautismo, (Ef. 4:5), se refiere al bautismo literal o en agua. Tanto los judios como los paganos prHch.icaban
el lavamiento ceremonial, y Juan el Bautista habia administrado el bautismo de arrepentimiento, empero Pablo declara que
hay ahora solamente un bautismo valido a los oJs. de Dios, es decir, el administrado segun la autoridad de Jesus y en el
nombre de la Trinidad, en otras palabras, el bautismo cristiano.

Cuando se emplea el vocablo "bautismo" para describir un acontecimiento experimental de caracter espiritual en la
vida del hombre, dicha palabra se usa en sentido figurado para describir inmersidn en el poder del Espiritu, que vigoriza y
Hch.iva. La palabra fué empleada por Cristo en sentido figurado para describir su inmersién en el Mr. de sufrimiento.
Mt. 20:22.

(5) Este Ap.estimiento de poder es conocido también como llenar con el espiritu. Aquéllos que fueron bautizados
con el Espiritu Santo en el dia de Pentecostés fueron también llenos del Espiritu.

(continuacién)
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b. Sus carHch.eristicas especiales. Los hechos mencionados precedentemente nos ILv.an a la conclusiéon de que
después de la conversion, y en adicién a ésta, el creyente puede experimentar en su vida el recibimiento del poder, cuya
venida es sefialada por el milagroso acontecimiento de hablar lenguas desconocidas para el que habla.

Esta conclusidn ha sido puesta en tela de juicio. Se afirma que existen muchos cristianos que conocen en forma
experimental al Espiritu Santo en su poder santificador y reGn.erador y no han hablado en otras lenguas. En realidad el
Nuevo Testamento nos ensefia que uno no puede ser cristiano sin tener el Espiritu, que es lo mismo que decir, sin que el
Espiritu more en uno. "Y si alguno no tiene el Espiritu de Cristo, el tal no es de éL." Rm. 8:9. El contexto indica que el
Espiritu de Cristo significa el Espiritu Santo. ademas, esta verdad queda demostrada en 1Pe 1:11, donde el "Espiritu de
Cristo" puede referirse solamente al Espiritu Santo. Ap.oyan la misma verdad las referencias siguientes: Rm. 5:5;
Rm. 8:14, Rm. 8:16; 1Co 6:19; Gal. 4:6; 1Jn. 3:24; 1Jn. 4:13. Se afirma también que muchos obreros cristianos han
experimentado unciones del Espiritu, por las cuales han estado en condiciones de ganar almas para Cristo y realizar otras
labores cristianas, y sin embargo no han hablado en otras lenguas.

No se puede decir con éxito que una persona verdaderamente reGn.erada no tiene el Espiritu en el sentido real.
Naturalmente, surge entonces la siguiente pregunta: ¢éQué hay de diferente y adicional en el acontecimiento descrito como
el bautismo del Espiritu Santo? A esta pregunta, respondemos como sigue:

Hay un solo Espiritu Santo, pero muchas operaciones de ese Espiritu, de la misma manera que aunque existe una
sola electricidad, existen muchas operaciones de la electricidad. La misma electricidad impulsa tranvias, ilumina nuestra
casa, hace funcionar refrigeradores y realiza otras muchas tareas. De igual manera, el mismo Espiritu reGn.era, santifica,
vigoriza y Hch.iva, ilumina e imparte dones especiales.

El Espiritu reGn.era la naturaleza humana en la crisis de la conversion, y luego, como Espiritu de santidad dentro
del hombre, produce los frutos del Espiritu, los cuales constituyen los rasgos distintivos del cardcter cristiano. Los
creyentes efectlian a veces una consagracion especial y reciben la victoria sobre el pecado y el consiguiente ascenso a un
plano de gozo y paz que ha sido denominado a veces "santificacion," o "la segunda obra definitiva de la gracia."

Pero ademéas de estas operaciones del Espiritu Santo, existe todavia otra, la cual tiene por objeto primordial
vigorizar y Hch.ivar la naturaleza humana a fin de prepararla para servir a Dios, y poner de manifiesto una expresién
exterior de caracter sobrenatural. En forma Gn.eral, Pablo se refiere a esta expresién exterior como "manifestacién del
Espiritu," (1Co 12:7), quizd en contraste con las operaciones quietas y secretas del Espiritu. En el Nuevo Testamento, este
acontecimiento se designa de la siguiente manera: Descenso, venida, derramamiento y ser lleno del Espiritu, expresiones
que sugieren la idea de lo repentino y sobrenatural. Todos estos términos estan relacionados con el acontecimiento
conocido con el nombre de bautismo del Espiritu Santo. Hch. 1:5.

La operacion del Espiritu descrita por estos términos es tan distinta de sus manifestaciones serenas y corrientes,
que algunos eruditos en el estudio de las Sagradas Escrituras han acufiado una palabra para describirla. Esa palabra es
"carismatico" de la palabra griega "charisma" que significa don, y que frecuentemente se usa para expresar Ap.estimiento
especial de poder espiritual. El Dr. A. B. Bruce, erudito presbiteriano dijo en cierta oportunidad:

La obra del Espiritu fué considerada como trascendente, milagrosa y carismatica. El poder del Espiritu Santo era un poder que
venia desde afuera y que producia efectos extraordinarios que llamaban poderosamente la atencion hasta de un profano como Simén el
mago.

Aunque reconoce que los cristianos de la iglesia primitiva creian también en las operaciones santificadoras del
Espiritu (cita al efecto Hch. 16:14), y sus operaciones inspiradoras de fe, esperanza y amor en el pueblo, termina
diciendo:

El don del Espiritu Santo llegé a significar... el poder para hablar en estado de éxtasis, para profetizar con entusiasmo y para sanar
a los enfermos por medio de una palabra de oracion.

El punto que queremos recalcar es el siguiente: El bautismo con el Espiritu Santo, el cual es un bautismo de
poder, es carismatico en lo que respecta a caracter, a juzgar por las descripciones de los resultados del Hch.o de ser
impartido.

Ahora, aunque admitimos francamente que los cristianos han nacido del Espiritu, que los obreros han sido ungidos

con el Espiritu, mantenemos que no todos los cristianos han experimentado la operacion carismatica del Espiritu, seguida
de una expresioén repentina y sobrenatural en otras lenguas.
c. Su evidencia inicial. ¢Cémo sabemos cuando una persona ha experimentado el recibimiento carismatico del
Espiritu Santo? En otras palabras, ¢Cudl es la evidencia de que uno ha experimentado el bautismo del Espiritu Santo? No
se puede resolver esta cuestion por las ensefianzas de los cuatro evangelios, pues ellos contienen sélo profecias de la
venida del Espiritu Santo y la profecia se aclara s6lo mediante su cumplimiento. Tampoco podremos resolver la cuestién
leyendo las epistolas, porque ellas contienen mayormente ensefianzas pastorales dirigidas a las iglesias establecidas donde
el poder Espiritu, con manifestaciones exteriores, era considerado como algo normal en la vida de cada creyente. Es por lo
tanto evidente que el asunto debe ser resuelto por el libro de los Hechos, el cual registra muchas ocasiones durante las
cuales la Gn.te recibi6 el Espiritu Santo. Al mismo tiempo, describe los resultados que siguieron.

Admitimos que no siempre que se menciona en el libro de los Hechos el recibimiento del Espiritu, se hace
referencia a los resultados. Pero cuando se describen los resultados, se registra siempre una expresion inmediata,
sobrenatural y exterior, que convence no solamente al que recibe el Espiritu Santo, sino también a la Gn.te que escucha
de que un poder divino controla a la persona, y en todos los casos esa persona, en un estado de éxtasis, habla en un
idioma que nunca Ap.rendié.

¢Constituye esta declaracion simplemente la interpretacion particular de un grupo religioso, o es reconocida por
otros? El Dr. Rees, tedlogo britdnico de ideas liberales dice al respecto:

El hablar en lenguas era el don mas visible y popular de los primeros afios de la iglesia primitiva. Parece haber sido el
acompafiamiento regular y la evidencia del descenso del Espiritu Santo sobre los creyentes.

El Dr. G. B. Stevens, de la universidad de Yale, escribe en su libro "Teologia del Nuevo Testamento," lo siguiente:
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El Espiritu era considerado como un don especial que no siempre acompafno al bautismo y a la fe. Los saMr.itanos habian creido
la Palabra de Dios y sin embargo no se les consideraba como posesores del Espiritu Santo. Habia creido y se les habia bautizado, pero fué
s6lo cuando Pedro y Juan pusieron las manos sobre ellos que recibieron el don del Espiritu. Evidentemente esta involucrado aqui un
acontecimiento especial, o una dotacién o recibimiento del mismo caracter.

Al comentar los Hch. 19:1-7, escribe lo siguiente:

No solamente no recibieron el Espiritu Santo cuando creyeron, sino ni aun cuando fueron bautizados en el nombre de Cristo. Fué
s6lo cuando Pablo puso las manos sobre ellos que descendié el Espiritu Santo y hablaron en otras lenguas y profetizaron. Es evidente aqui
que el don del Espiritu Santo es considerado sindénimo con el carisma extatico, (comunicacién espiritual) de hablar en otras lenguas y
profetizar.

El Dr. A. B. MacDonald, ministro de la iglesia Presbiteriana Escocesa dice al respecto:

La creencia de la iglesia en el Espiritu Santo surgié a raiz de haber experimentado ella tal acontecimiento. En los albores de la
iglesia, los discipulos tuvieron conciencia del nuevo poder que obraba dentro de ellos. Al principio, la manifestacion mas extraordinaria era
"el hablar en otras lenguas," el poder de expresion extatica en una lengua no comprensibles; y tanto los que estaban bajo ese poder como
0s que veian y oian sus manifestaciones estaban convencidos de que un poder de un mundo superior habia descendido sobre sus vidas,
dotandoles de cAp.acidades de expresion y otros dones, lo que parecia ser algo diferente de la mera intensificacion o eLv.acién de los
Ap.estimientos que ellos ya poseian. Personas que hasta entonces no habia demostrado poseer nada de extraordinario, repentinamente
eran cAp.aces de pronunciar oraciones o discursos Ap.asionados, o de pasar por estados sublimes de animo, durante los cuales era
evidente que mantenian conversacion con el Invisible.

Expresa ademds que el hablar en lenguas "parece haber sido lo que mas llamaba la atencién, y ademas era al
principio la mas carHch.eristica de las manifestaciones del Espiritu."

¢Hay algun lugar en las Sagradas Escrituras del Nuevo Testamento donde se haga una distincidon entre aquéllos
que han recibido el bautismo del Espiritu Santo y los que no lo han recibido? El escritor anteriormente citado, A. B.
MacDonald responde en sentido afirMt.ivo. Sefiala al respecto que la palabra "simple oyente" (indocto, V. M.) de
1Co 14:16 y 1Co 14:23, la cual él traduce "cristiano particular," denota a las personas que se diferencian de los
incrédulos por el hecho de que toman parte de la adoracién hasta el punto de decir "amén." Asimismo se distinguen de los
creyentes por el hecho de que no pueden toMr. parte Hch.iva en las manifestaciones del Espiritu. Al parecer existia una
seccién especial en el edificio de reunidn para los "simples oyentes." (Indocto, V. M.) 1Co 14:16. Weymouth traduce la
palabra "mero particular" o "indocto" por la expresién "alguno que le falta el don." Por su parte, el Iéxico de Thayer da la
siguiente definicion de la misma palabra: "Uno que esta destituido del don de lenguas, un cristiano que no es profeta." A
su vez, MacDonald lo describe como "uno que espera, o se le mantiene esperando, hasta el momento decisivo cuando el
Espiritu descendera sobre él.

Sin tener en cuenta su denominacidn religiosa o la escuela de pensamiento teoldgico, eruditos cAp.aces en el
estudio de la Biblia admiten que el recibimiento del Espiritu Santo en la iglesia primitiva no constituia una ceremonia
formal o teoria doctrinaria, sino un verdadero acontecimiento experimental. El candnigo Streeter dice que el Ap.é6stol Pablo
pregunta a los galatas si era por la ley o por el oir de la fe que recibieron el don del Espiritu Santo "como algo definido y
tan facil de observar, como por ejemplo, un ataque de gripe."

d. Su aspecto continuo. El acontecimiento experimental calificado de "ser lleno del Espiritu," estd relacionado con el
pensamiento de poder para servicio. Se deben distinguir tres fases de este acontecimiento, a saber:

(1) El descenso inicial, cuando una persona es por primera vez bautizada con el Espiritu Santo.

(2) Una condicidén habitual es referida por la palabras "llenos del Espiritu Santo," (Hch. 6:3; Hch. 7:55;
Hch. 11:24), palabras estas que describen la vida diaria de una persona espiritual, o uno cuyo caracter Ap.ela los frutos
del Espiritu. La condicién habitual es referida en la exhortaciéon que dice: "Mas sed llenos del Espiritu." Ef. 5:18.

(3) Descensos del Espiritu o unciones para ocasiones especiales. Pablo fué lleno del Espiritu Santo después de su
conversién, pero en Hch. 13:9 se nos narra que Dios le dio un Ap.estimiento especial del Espiritu con el cual podia resistir
el poder maligno del mago. Pedro fué lleno del Espiritu Santo el dia de Pentecostés, pero Dios le concedié una uncion
especial cuando estuvo delante del consejo judio, (Hch. 4:8). Los discipulos habian recibido el bautismo del Espiritu Santo
el dia de Pentecostés, pero en respuesta a la oraciéon Dios les dio un Ap.estimiento especial del Espiritu Santo para
fortalecerles frente a la oposicidn de los diriGn.tes religiosos. Hch. 4:31. Al respecto, dijo el extinto F. B. Meyer:

Quiza usted sea una persona llena del Espiritu Santo en su familia, pero, antes de subir al pulpito, cerciérese que esta
especialmente dotado mediante una nueva recepcién del Espiritu Santo.

e. La manera de su recepcion. ¢éComo puede uno recibir el bautismo de poder?

(1) Es esencial una Hch.itud concorde con la voluntad de Dios. El primer grupo que experimenté el descenso del
Espiritu Santo perseveraba undnime en oracién y ruego. Hch. 1:14. Idealmente, uno debiera recibir el Ap.estimiento del
poder del Espiritu Santo inmediatamente después de la conversién, pero en realidad, existen ciertas circunstancias de una
clase o de otra que puedan hacer necesarias la espera.

(2) La recepcién del don del Espiritu Santo, después de la conversidn, esta relacionada con la oracién de los
obreros cristianos. El escritor de los Hechos describe de la siguiente manera lo acontecido a los saMr.itanos convertidos,
quienes habian ya creido y habian sido bautizados: "Los cuales, habiendo venidos, oraron por ellos, para que recibiesen el
Espiritu Santo... Entonces les imponian las manos, y recibian el Espiritu Santo." Hch. 8:15-17.

Weinel, tedlogo aleman, hizo un profundo estudio de las manifestaciones espirituales durante la era Ap.ostdlica.
Nos dice que "lo que se podria denominar sesiones de inspiracién se realizaban hasta bien avanzado el segundo siglo,
aunque parezca raro a los extrafios." El Espiritu, nos dice la citada autoridad, se le comunicaba a los convertidos por la
imposicién de manos y la oracién, y producia sefales y Mr.avillas. "Las sesiones de inspiracion" parecian ser servicios
especiales para aquéllos que deseaban recibir el poder del Espiritu.

(3) La recepcién del poder espiritual estd relacionada con las oraciones unidas de la iglesia. Después que los
cristianos de la iglesia de Jerusalén hubieran orado pidiendo confianza para predicar la Palabra, "el lugar en que estaban
congregados tembl6: y todos fueron llenos de Espiritu Santo." Hch. 4:31.

La expresion "el lugar tembld," indica que acontecié algo espectacular y sobrenatural, lo cual convencié a los
discipulos de que el poder que descendié en el dia de Pentecostés estaba todavia presente en la iglesia.
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(4) Un derramamiento espontaneo del Espiritu Santo puede hacer, como ocurrié en algunos casos, innecesarios
los esfuerzos o la oracion, tal como ocurrié en la casa de Cornelio. En efecto, los que alli estaban congregados tenian ya
sus corazones purificados por la fe. Hch. 10:44; Hch. 15:9.

(5) Puesto que el bautismo de poder es descrito como un don, (Hch. 10:45), el creyente debe rogar ante el trono
de la gracia por la pRm.esa de JesUs: "Pues si vosotros, siendo malos, sabéis dar buenas dadivas a vuestros hils., écuanto
mas vuestro Padre celestial dara el Espiritu Santo a los que se lo pidan?" Lc _11:13.

Una cierta escuela de intérpretes de las Escrituras ensefia que uno no debe pedir el Espiritu, por las siguientes
razones: En Pentecostés, el Espiritu Santo vino a morar en forma permanente en la iglesia; desde entonces, todos aquellos
que son afadidos en la iglesia del Sefior y bautizados en Cristo, pasan a ser, por estos hechos, participantes del Espiritu.
1Co 12:13.

Es verdad que el Espiritu Santo habita en la iglesia. Ello, sin embargo, no debe de ser obstaculo o impedimento
para que el creyente lo pida y lo busque personalmente. Tal como lo dice el Dr. A. J. Gordon, aunque el Espiritu fué dado
de una vez por todas a la iglesia en el dia de Pentecostés, ello no implica que todos los creyentes hayan recibido el
bautismo del Espiritu Santo. El don de Dios requiere que uno se Ap.ropie de él. Dios dio, (Jn. 3:16), nosotros debemos
recibir, (Jn._1:12). Como pecadores, aceptamos a Cristo, como santos, aceptamos el Espiritu Santo. Asi como hay fe en
Cristo para la salvacién, asi también hay fe en el Espiritu Santo para poder y consagracion.

En lo que respecta al dia de Pentecostés, se trata de un hecho histérico, completo en si mismo. En lo referente al bautismo del
Espiritu Santo para los creyentes, se trata de un acontecimiento experimental que se puede repetir en cualquier momento. El circunscribir
ciertas grandes bendiciones del Espiritu Santo al reino ideal llamado "Era Ap.ostdlica," aunque pudiera parecer conveniente para escAp.ar
ciertas dificultades imaginarias, podria ser el medio de robar a los creyentes de algunos de sus derechos mas valiosos derivados del
pHch.o.

(6) Oracién individual. Saulo de Tarso ayund y ord tres dias antes de ser llenado del Espiritu Santo. Hch. 9:9-17.
(7) Obediencia. El Espiritu Santo es aquél "el cual ha dado Dios a los que le obedecen." Hch. 5:32.
6. Glorificacion.

¢Estard el Espiritu Santo con el creyente en el cielo, o le dejard? La respuesta es que el Espiritu Santo en el
creyente sera "una fuente de agua que salte para vida eterna." Jn. 4:14. La morada del Espiritu Santo representa
justamente el comienzo de la vida eterna, la cual serd consumada en la vida venidera. "Porque ahora nos estd mas cerca
nuestra salvacién, que cuando creimos," escribié Pablo. Estas palabras indican que sélo tenemos el comienzo de la
salvaciéon que serd consumada en el porvenir. El Espiritu Santo representa el comienzo o primera parte de esta salvacion
completa. Esta verdad estd expresada bajo tres ilustraciones:

a. Comercial. Se describe al Espiritu Santo como "las arras de nuestra herencia, para la redencién de la posesion
adquirida para alabanza de su gloria." Ef. 1:14; 2Co 5:5. El Espiritu Santo es la fianza o la pRm.esa de que nuestra
liberacion sera completa. Es mas aun que una pRm.esa o fianza, es una entrega hecha por adelantado, como garantia de
que el resto sera dado.

b. Agricola. El Espiritu Santo constituye los primeros frutos de la vida futura. Rm. 8:23. Cuando los israelitas
trajeron los primeros frutos de sus productos al templo de Dios, lo hacian en reconocimiento de que todo pertenecia a
Dios, y la ofrenda de una parte simbolizaba la ofrenda del todo. El Espiritu Santo en los creyentes constituye los primeros
frutos de la gloriosa cosecha futura.

C. Domeéstica. Asi como a los nifios se les da a veces a gustar algin manjar antes del banquete, asi también lo es con
el Espiritu Santo. Los cristianos sélo "gustaron.... las virtudes del siglo venidero." Heb 6:5. En Ap. 7:17 leemos lo
siguiente: "Porque el Cordero que estd en medio del trono los... guiard a fuentes de aguas de vida." Notemos el plural en
estas palabras, "fuentes de aguas.” En la vida venidera Cristo, Cristo sera el Dador del Espiritu, y aquel que hizo gustar
por anticipado la bendicién del Espiritu, guiard a sus seguidores a frescas fuentes del Espiritu y hacia lugares de gracia y
riquezas espirituales desconocidos durante este peregrinaje terrenal.

7. Pecados contra el Espiritu.

Las operaciones llenas de gracia del Espiritu traen grandes bendiciones, pero ellas involucran también grandes
responsabilidades. Hablando en Gn.eral, los creyentes pueden contristar o mentir a la persona del Espiritu Santo o Ap.agar
su poder. Ef. 4:30; Hch. 5:3-4; 1Ts. 5:19. Los incrédulos pueden blasfeMr. la persona del Espiritu Santo y resistir su
poder. Hch. 7:51; Mt. 12:31-32. El contexto en todos los casos explicard la naturaleza del pecado. El sefior Guillermo
Evans sefala que "resistir esta relacionado con la obra reGn.eradora del Espiritu; contristar, con la morada del Espiritu y
Ap.agar, con el Ap.estimiento para servir."

V. LOS DONES DEL ESPIRITU.
1. La naturaleza Gn.eral de los dones.

Los dones del Espiritu Santo deben distinguirse del don del Espiritu Santo. Aquéllos describen las habilidades
sobrenaturales impartidas por el Espiritu para ministerios especiales; éste se refiere al derramamiento del Espiritu sobre el
creyente, efectuado por el Cristo ascendido. Hch. 2:33.

Pablo habla de los dones del Espiritu ("espirituales" en el idioma griego), en su aspecto triple. Cada uno de estos
aspectos es el siguiente: "CarisMt.a," o la variedad de dones impartidos por el Espiritu, (1Co 12:4, 1Co 12:7); "diakonai,"
o las variedades de servicios efectuados en la causa del sefior, y "energeMt.a," o las variedades de poder de un Dios que
opera en todas las cosas y por medio de ellas. Todos estos aspectos se califican con el nombre de "manifestaciones del
Espiritu." El espiritu es dado al hombre para provecho de todos.

¢Cudl es el propdsito principal de los dones del Espiritu? Son cAp.acitaciones de caracter espiritual para el fin de
edificar la iglesia de Dios por medio de la instruccién de los creyentes y la salvacidn de los inconversos. Ef. 4:7-13. Pablo
eNm.era nueve de esos dones en 1Co 12:8-10, los cuales pueden clasificarse de la siguiente manera:

a. Aquellos que imparten poder para saber en forma sobrenatural: palabra de sabiduria, palabra de ciencia y
discrecién - discernimiento, V. M. - de espiritu.
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b. Aquéllos que imparten poder para Hch.uar en forma sobrenatural: fe, operaciones de milagros y dones de
sanidades.

C. Aquéllos que imparten poder para hablar en forma sobrenatural: profecia, géneros de lenguas e interpretacién de
lenguas.

Los dones son descritos como "la manifestaciéon del Espiritu," que ha sido dada para "provecho." (Provecho de
todos, V. M.) Esto es, para beneficio de la iglesia. Aqui tenemos la definicién biblica de "manifestaciones del Espiritu," o en
otras palabras la operacion de cualquiera de los nueve dones del Espiritu.

2. La variedad de dones.

a. Palabra de sabiduria. Por esta expresion se quiere decir el Hch.o de expresar sabiduria. ¢Qué clase de sabiduria?
Para determinar esto, lo mejor sera notar en qué sentido se usa la palabra "sabiduria" en el Nuevo Testamento. Se Ap.lica
al arte de interpretar suefios y dar consels. sabios, (Hch. 7:10); la inteliGn.cia evidenciada en el descubrimiento del
significado de algin nimero misterioso o vision, (Ap. 13:18; Ap. 17:9); habilidad en el manejo de asuntos (Hch. 6:3);
prudencia devota en el trato con aquellos que no pertenecen a la iglesia, los extraifios (Col 4:5); habilidad y discrecion
para impartir la verdad divina, (Col 1:28); el conocimiento y practica de los requisitos para vivir una vida piadosa y justa,
(Stg. 1:5; Stg. 3:13; Stg. 3:17); conocimiento y habilidad en asuntos correspondientes, para el éxito de la defensa de la
causa de Cristo, (Lc 21:15); conocimiento de las cosas divinas y de los deberes humanos, unido a una cAp.acidad de
expresarse con respecto a ellos y de interpretar y Ap.licar las Sagradas Escrituras, (Mt. 13:54; Mr. 6:2; Hch. 6:10); la
sabiduria e instruccién con las cuales Juan el Bautista y JesUs ensefiaron a los hombres el plan de la salvaciéon. Mt. 11:19.

En los escritos de Pablo, la "sabiduria" se Ap.lica a lo siguiente: el conocimiento del plan divino pAp.iamente
oculto, relativo a la provisién al hombre de la salvaciéon, mediante la obra expiatoria de Cristo en la cruz del Calvario
(1Co 1:30; Col 2:3). Por lo tanto, todos los tesoros de la sabiduria estan ocultos en Cristo, (Col 2:3). La sabiduria de
Dios estd evidenciada asimismo en la formacién y ejecucién de sus consels.. Rm. 11:33.

La palabra de sabiduria, entonces, pareceria significar habilidad sobrenatural de expresar sabiduria en los aspectos

mencionados mas arriba.
b. Palabra de ciencia. La palabra de ciencia es la expresion de hechos, divinamente inspirada. ¢En qué sentido es la
expresion de hechos? Un estudio del uso que se hace en el Nuevo Testamento de la palabra "ciencia" nos proporcionara la
respuesta. La mencionada palabra denota lo siguiente: la ciencia de Dios, tal como se nos ofrece en los evangelios
(2Co_2:14), especialmente en la exposicién que el Ap.6stol Pablo hace de esa ciencia, (2Co_10:5); la ciencia de las cosas
que pertenecen a Dios, (Rm. 11:33); inteliGn.cia y entendimiento, (Ef. 3:19); la ciencia o conocimiento de la fe cristiana,
(Rm. 15:14; 1Co 1:5); una ciencia o conocimiento mas profundo, mas perfecto, mas amplio de esta religidn, tal como el
que pertenece a los mas avanzados, (1Co 12:8; 1Co 13:2; 1Co 13:8; 1Co 14:6; 2Co 6:6; 2Co 8:7; 2Co 11:6); la
ciencia mas eLv.ada de las cosas cristianas y divinas, de las cuales los falsos maestros se jHch.an, (1Ti 6:20); ciencia de
caracter moral, tal como la que se ve en la manera justa de vivir, (2Pe_1:5); y en la relacién con otros, (1Pe 3:7) ciencia
relativa a cosas divinas y deberes humanos, (Rm. 2:20; Col 2:3).

¢Cudl es la diferencia entre la sabiduria y la ciencia? De acuerdo a lo expresado por un erudito en el estudio de las

Sagradas Escrituras, ciencia significa penetrar en el conocimiento de las cosas divinas, mientras que sabiduria es la
habilidad que regula la vida cristiana de acuerdo a los principios que constituyen su fundamento. El Iéxico de Thayer dice
que siempre que Ap.arecen juntas las palabras "ciencia" y "sabiduria," aquélla parece indicar ciencia en si misma, mientras
que ésta parece manifestar también ciencia, pero expresada en accién.
c. Fe. (Weymouth traduce asi: "fe especial.") Esta fe debe distinguirse de la fe que salva, y de la confianza en Dios
sin la cual es imposible agradarle. Heb 11:6. Es verdad que la fe salvadora es descrita como un don, (Ef. 2:8), pero en
este pasaje la palabra "don" se usa en contrAp.osiciéon con obras, mientras que 1Co 12:9 la palabra empleada significa un
Ap.estimiento especial del poder del Espiritu. ¢Cual es e don de fe? Donald Gee lo describe de la siguiente manera:

. una cualidad de fe, a veces denominada por nuestros antiguos teélogos como la "Fe de Milagros." Pareceria que desciende
sobre ciertos siervos de Dios en épocas de crisis especiales u oportunidades, mediante un poder tan extraordinario que son Lv.antados ain
del reino de la fe natural y ordinaria en Dios, y reciben en sus almas la seguridad divina que triunfa sobre todo... Posiblemente la misma
cualidad de fe constituye el pensamiento del Sefior cuando dice en Mr._11:22, "tened fe en Dios" ("tened la fe de Dios," de acuerdo al
original griego.) Fue de esta peculiar cualidad de fe que el Sefior dijo que un grano de ella removeria una montafia. Mt._17:20. Una particula
tan so6lo de esa fe divina que es un atributo del Todopoderoso, arrojada en el alma del hombre jqué milagros puede producir!

Ejemplos de la operacién del don: 1Re. 18:33-38; Hch. 3:4-9.

d. Dones de sanidades. Decir que una persona tiene los dones (nétese el plural, indicando quizé una variedad de
sanidades), significa que esa persona es usada por Dios para ministrar salud en forma sobrenatural a los enfermos,
mediante la oracién. Parece ser un don-sefial, especialmente valioso para el evangelista para atraer la atencién de la Gn.te
hacia el evangelio. Hch. 8:6-7; Hch. 28:8-10. No debemos creer que el poseedor del don, (o la persona poseida del don)
tiene poder para sanar a todos. Existen excepciones que se relacionan directamente con la soberania de Dios y con la
Hch.itud de la persona enferma y su condicidén espiritual. Hasta Cristo se vié limitado en su ministerio de obrar milagros
por la incredulidad de la Gn.te. Mt. 13:58.

La persona enferma no tiene necesidad de depender exclusivamente para la sanidad, de la persona que posee el
don. Todos los creyentes en Gn.eral, y los ancianos de la iglesia en particular, estén investidos de poder para orar por los
enfermos. Mr. 16:18; Stg. 5:14.

e. Operaciones de milagros. (Facultades de obrar milagros, V. M.). Literalmente "operaciones de poder." La palabra
clave es "poder." Compare Jn. 14:12; Hch. 1:8. Los milagros "especiales" en Efeso constituyen una ilustracién de la
operacién del don. Hch. 19:11-12; Hch. 5:12-15.

f. Profecia.

La profecia, hablando en Gn.eral, es la expresion inspirada por el Espiritu de Dios. La profecia biblica puede ser la Ap.elacion,
mediante la cual el profeta proclama un mensaje pAp.iamente recibido por medio de un suefio, una visién, o por medio de la Palabra del
Serior. O puede ser también una expresién extatica e inspirada, bajo el impulso del momento. Tenemos en las Escrituras muchos ejemplos
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de ambas formas. La profecia extatica e inspirada puede toMr. la forma de exaltacion o adoracion de Cristo, o de un consejo de caracter
exhortativo, o de consuelo inspirado o de un medio para infundir animo en los creyentes.- J. R. Flower.

La profecia se distingue de la predicacion comln en que mientras ésta es el producto Gn.eralmente del estudio de
la Ap.elacion existente ya, la profecia es el resultado de una espontdnea inspiraciéon espiritual. No estd destinada a
suplantar la predicacién o la ensefianza, sino a complementarlas mediante el toque de inspiracién.

La posesion del don constituye "profeta," a la persona. Vea Hch. 15:32; Hch. 21:9-10; 1Co 14:29. El prop6sito
del don de profecia del Nuevo Testamento estd expresado en 1Co 14:3: el profeta edifica, exhorta, y consuela a los
creyentes.

La inspiracion que se manifiesta en el don de profecia no es en el mismo nivel que la inspiracién en las Escrituras.
Esto queda indicado en el hecho de que se instruye a los creyentes a probar a juzgar los mensajes proféticos. Lea
1Co 14:29. éPor qué debemos probarlos o juzgarlos? Por una razén, porque existe la posibilidad de que el espiritu
humano, (Jer 23:16; Eze 13:2-3), mezcle su mensaje con el mensaje del Espiritu divino. 1Ts. 5:19-20 trata de la
operacién del don de profecia. Los moderados tesalonicenses habian ido tan leJs. en lo que respecta a dudar de estos
mensajes, (ver. 20) que se hallaban en peligro de Ap.agar el Espiritu, (ver 19); pero Pablo les aconseja examinar los
mensajes (ver.21), retener lo bueno, (ver 21), y abstenerse de toda especie de mal. Ver.22.

¢Debe darse la interpretacién o la profecia en primera persona, por ejemplo: "Yo soy el Sefior, que os hablo a
vosotros, mi pueblo"? La pregunta es de mucha importancia, porque la cualidad de ciertos mensajes ha hecho que la Gn.te
se pregunte si era el Sefior realmente el que asi hablaba. La respuesta puede depender de nuestro punto de vista sobre el
modo de la inspiracién.

¢Es mecanica, esto es, emplea Dios al portavoz como nosotros un megafono? Es decir, éadopta la persona una
Hch.itud pasiva, transformandose simplemente en un vocero? ¢O es el método dindmico? es decir, éaviva Dios en forma
sobrenatural el espiritu del hombre (nétese: "Mi espiritu ora," 1Co 14:14), cAp.acitando a la persona para hablar el
mensaje divino en términos mas alld de la esfera natural de las facultades mentales?

Si Dios inspira de acuerdo al método mencionado en primer término, serd naturalmente empleada la primera
persona. Pero de acuerdo al segundo método, el mensaje seria dado en la tercera persona, por ejemplo: "El Sefior desea
que su pueblo Lv.ante los oJs. y sea consolado."

Muchos experimentados obreros del Sefior creen que la interpretacion y los mensajes proféticos debieran darse en

la tercera persona. Vea Lc 1:67-69.
g. Discernimiento de espiritus. Hemos visto que puede existir una inspiracién falsa, la obra de espiritus seductores o
del espiritu humano. é¢Como puede la Gn.te notar la diferencia? Por el don de discernimiento de espiritus, que cAp.acita al
poseedor para determinar si el profeta habla o no por el Espiritu de Dios. El don cAp.acita al poseedor de ver, a través de
todas las manifestaciones exteriores, y conocer la verdadera naturaleza de una inspiraciéon. El don de discernimiento de
espiritus puede ser examinado mediante otras dos pruebas, a saber: la prueba doctrinal, (1Jn. 4:1-6); y la practica,
(Mt. 7:15-23).

Para obtener algunas ilustraciones de la obra de este don, vea Jn. 1:47-50; Jn. 3:1-3; Jn. 2:25; 2Re. 5:20-26;
Hch. 5:3; Hch. 8:23; Hch. 16:16-18. Estas referencias indican que el don cAp.acita a uno para discernir el caracter
espiritual de una persona. Se debe distinguir este don de la facultad natural que permite penetrar en la naturaleza
humana, y sobre todo, de un espiritu de critica.

h. Lenguas. "Géneros de lenguas." El don de lenguas es el poder de hablar en forma sobrenatural en un idioma
Stg.as Ap.rendido por el que habla. Ese idioma es hecho comprensible para los creyentes mediante el don de
interpretacion, igualmente sobrenatural. Parece que hay dos clases de mensajes en lenguas: primera, una alabanza
extatica dirigida a Dios solamente, (1Co 14:2), y segunda, un mensaje definido para la iglesia. 1Co 14:5. Se debe hacer
una distincién entre lenguas como sefial y lenguas como don. Aquéllas son para todos, (Hch. 2:4), éstas no. 1Co 12:30.

i Interpretacion de lenguas. Al respecto, dijo el sefior Donald Gee:

El propdsito de este don de interpretacion es hacer que las expresiones extdticas e inspiradas por el Espiritu
Santo, las cuales han sido pronunciadas en una lengua desconocida para la vasta mayoria presente, sean comprendidas
por el entendimiento Gn.eral de todos, repitiéndolas con claridad en el lenguaje comun del pueblo reunido.

Se trata puramente de una operacién espiritual. EIl mismo Espiritu Santo que inspira el hablar en otras lenguas,
por lo cual las palabras expresadas fluyen del espiritu mas bien que del intelecto, es cAp.az de inspirar también la
interpretacion. La interpretacién, por lo tanto, es inspirada, extdtica, espontéanea. Asi no estd concebida en la mente, asi
tampoco la interpretacién emana del intelecto humano, sino de su espiritu.

Notemos que el don de lenguas, acompafiado de interpretacién, equivale a profecia. 1Co 14:5. é¢Por qué no
debemos entonces estar contentos solamente con la profecia? Porque las lenguas constituyen una "sefial" para los
incrédulos. 1Co 14:22.

Nota. Se ha sugerido que los ministerios eNm.erados en Rm. 12:6-8 y 1Co 12:28, debieran incluirse también en la
clasificacion de carismaticos, ampliando de esta manera la esfera de los dones espirituales para incluir todos los
ministerios inspirados por el Espiritu Santo.

3. La regulacion de los dones.

El rayo que derriba los arboles, incendia las casas y destruye a la Gn.te, es de la misma naturaleza que la
electricidad que opera tan suavemente por medio de una central eléctrica. La diferencia reside mas bien en un asunto de
gobierno o manejo. En 12 de Corintios 12, Pablo ha Ap.elado los enormes recursos espirituales de poder disponibles para
la iglesia; en el cAp.itulo 13 el Ap.4stol exhibe los medios de gobierno por los cuales este poder sera regulado, a fin de que
edifique mas bien que destruya a la iglesia. La instruccién era necesaria, pues la lectura de este cAp.itulo nos Ap.elard que
en algunas reuniones reinaba el desorden debido a la falta de conocimiento de las manifestaciones espirituales. El cAp.itulo
14 da a conocer los siguientes principios para una regulacién de tal naturaleza:
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a. Valor proporcional. Vers. 5:19. Los corintios habian perdido el sentido del equilibrio en lo que respecta al don de
lenguas, sin duda debido a su naturaleza espectacular, pero Pablo les recuerda que la interpretacién y la profecia son
necesarias para que el pueblo tenga un conocimiento inteliGn.te de lo que se ha dicho.

b. Edificacion. El propdsito de los dones es la edificacion de la iglesia, alentando a todos los creyentes y convirtiendo
a los que no son salvos. Pero, dice Pablo, si un extrafio entra en la iglesia y no oye otra cosa que lenguas sin
interpretacion, llegard a la conclusién, y con razdn, que la Gn.te estd demente. Versos 12 y 13.

C. Sabiduria. Ver. 20. "Hermanos, no seais nifos en el sentido." En otras palabras, "usad vuestro sentido comdn."

d. Imperio sobre si mismo. Ver. 32. Algunos corintios podian formular la siguiente protesta: "No podemos
permanecer callados. Si el Espiritu de Dios desciende sobre nosotros, tenemos que hablar." Pablo, por su parte, les
responde: "Y los espiritus de los que profetizaren, sujétense a los profetas." En otras palabras, el que posee el don de
lenguas puede gobernar su expresién y hablar a Dios solamente, cuando tal gobierno del don es aconsejable.

e. Orden. Ver. 40. "Empero hagase todo decentemente y con orden." El Espiritu Santo, el gran Disefiador de todo lo
bello del Universo, no inspirara ciertamente aquello que es desordenado o que provoca reproche. Cuando el Espiritu Santo
comienza a operar con poder, la Gn.te experimentard un despertar y se conmoverd, y aquellos que han Ap.rendido a
rendirse al Espiritu, no deberan crear escenas poco edificantes.

f. Ap.titud para Ap.render. Uno puede deducir de los versiculos 36 y 37 que algunos de los corintios se habian
ofendido a raiz de las criticas de algunos de sus diriGn.tes.

Nota 1. El cAp.itulo 14 de la primera epistola a los corintios indica que existe un poder que debe ser gobernado, o sobre el cual se debe
ejercer superintendencia. De otra manera, el cAp.itulo no tendria significado alguno para una iglesia que no experimentara las
manifestaciones del Espiritu. Es cierto que los corintios se habian Ap.artado de la senda en lo que respecta a los dones espirituales, pero al
mismo tiempo, es necesario afirMr. que existia una senda de la cual se habian Ap.artado. Si Pablo hubiera procedido como ciertos criticos
modernos, les hubiera quitado la senda. Pero no lo hizo asi, sino que los puso de nuevo en el buen camino, en la buena senda.

Cuando la iglesia de los siglos segundo y tercero reacciond contra algunas extravagancias, se fué hasta el extremo opuesto,
dejando muy poco lugar para las manifestaciones del Espiritu. Pero esto es solo una parte de la explicacion del enfriamiento de la iglesia, y
la cesaciéon Gn.eral de las manifestaciones espirituales. Muy temprano en la historia de la iglesia, comenz6 un proceso destinado a
centralizar la organizacién y a formular credos estrictamente obligatorios, que bajo ningin pretexto se podian dejar de lado o violarse.
Aunque todo esto era necesario como una defensa contra los cultos falsos, tendié al mismo tiempo a reprimir los impulsos libres del Espiritu
Santo y a hacer del cristianismo un asunto de rectitud dogmatica mas que de vitalidad espiritual.

Escribi6 en cierta oportunidad el Dr. W. T. Rees:

En el siglo primero, el Espiritu Santo era conocido por sus manifestaciones, pero en el siglo segundo y después, el Espiritu Santo
fué conocido a través de los reglamentos de la iglesia, y cualquier fendmeno espiritual que no estuviera de acuerdo con esos reglamentos,
era atribuido a los malos espiritus.

Las mismas causas han dado como resultado que en la época moderna se descuide la doctrina y obra del Espiritu Santo,
descuido que es reconocido y deplorado por muchos diriGn.tes religiosos.

Sin embargo, la corriente del Espiritu Santo Stg.as ha dejado de atravesar todos los obstaculos, indiferencia y formalismo, y de
operar con poderes de avivamiento.

Nota 2. Uno debiera diferenciar entre manifestaciones y reacciones. Por ejemplo, la luz de la lamparilla eléctrica constituye una
manifestacion de la electricidad; corresponde a la naturaleza de la electricidad manifestarse como una luz. Pero cuando una persona toca
un cable cargado de corriente eléctrica y deja oir un grito ensordecedor, no podemos calificar ese grito de manifestacion de la electricidad,
porque no corresponde a la naturaleza de la electricidad manifestarse con voz oible. Lo que se oyé fué la reacciéon de la persona al poder
de la electricidad. Naturalmente la reaccién estara condicionada por el caracter de la persona y por su temperamento. Algunas personas
que se saben dominar muy bien haran Ap.enas un gesto, sin pronunciar palabra alguna al ser tocados por la electricidad.

Ap.liquemos esta regla al poder espiritual. Las operaciones de los dones en 1Co_12:7-10 se describen en el lenguaje biblico
como manifestaciones del Espiritu. Pero muchas acciones cominmente denominadas "manifestaciones" son realmente las reacciones a los
impulsos del Espiritu. Nos referimos a acciones tales como gritar, llorar, Lv.antar los brazos y otras.

¢ Qué valor practico existe en el conocimiento de esta distincion? (1) Nos cAp.acitaré para honrar y reconocer la obra del Espiritu
Santo sin responsabilizar al Espiritu Santo de todo lo que puede ocurrir en una reunién. Los criticos, ignorando la distincion a que nos
referimos, arriban a la incorrecta conclusion de que porque las acciones de los individuos quizd no sean elegantes o "estéticas," esos
individuos no estan bajo la inspiracién del Espiritu. Esos criticos podrian ser comparados con una persona que, viendo los gestos de alguien
que ha tocado un cable cargado de electricidad, exclama disgustado: "L electricidad no Hch.ua de esa manera." El choque directo del
Espiritu Santo es de una naturaleza tan conmovedora, que el débil ser humano debiera ser perdonado por no comportarse con la calma e
indiferencia que lo haria bajo el impulso de una brisa suave. (2) El conocimiento de la distinciéon alentara naturalmente a uno a reaccionar a
los impulsos del Espiritu de una manera que glorificara siempre a Dios. Ciertamente seria tan injusto criticar las extravagancias de un recién
convertido, como seria criticar los inciertos pasos y las caidas del nifio que Ap.enas comienza a caminar. Pero al mismo tiempo, y a juzgar
por el contenido de 12 corintios 14, es evidente que Dios quiere que su pueblo reaccione a los impulsos del Espiritu de una manera
inteliGn.te, edificante y disciplinada. "Procurad abundar en ellos para la edificacion de la iglesia." 1Co_14:12.

4. La recepcion de los dones.

Dios es soberano en lo que respecta al otorgamiento de los dones. Es él quien decide con respecto a qué clase de
don sera impartido. El puede impartir el don sin intervencién alguna por parte del ser humano, y aun sin que la persona lo
haya pedido. Pero por lo Gn.eral, Dios opera en cooperaciéon con el hombre, y hay algo que el hombre puede hacer al
respecto. ¢Qué se requiere de aquéllos que recibirdn los dones?

a. Sometimiento a la voluntad de Dios. La Hch.itud que debe pAp.alecer es la siguiente: No lo que yo quiero, sino lo
que él quiere. Quizad nosotros deseamos algun don espectacular. Es posible que el Sefior decida otra cosa.

b. Ambicién santa. "Procurad pues, los dones mejores." 1Co 12:31; 1Co 14:1. A menudo la ambicién ha sido
dirigida hacia fines equivocados y dafiinos, pero ello no impide que nosotros la consagremos al servicio de Dios.

C. Deseo profundo. El deseo profundo de recibir los dones conducird naturalmente a la oracién, pero siempre en
sumisién a Dios. Lea 1Re. 3:5-10; 2Re. 2:9-10.
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d. Fe. "¢Debemos esperar en oracién para recibir determinados dones?" alguien pregunté en cierta oportunidad.
Puesto que los dones espirituales son "instrumentos" para la edificaciéon de la iglesia, parece mas razonable comenzar a
trabajar para el Sefior y luego confiar en él para la recepcion del don necesario para una labor particular. De esta manera,
el maestro de la Escuela Dominical confiard en Dios para que le sea impartido el don necesario para el maestro; de igual
manera ocurrird con el pastor, el evangelista y el miembro laico. Una buena manera de asegurarse un cargo es estar
preparado para trabajar. Una buena manera de recibir los dones es desempefiando nuestras tareas para Dios en vez de
sentarnos con los brazos cruzados esperando que el don descienda del cielo.

e. Rendicién. El fuego de la inspiracién puede ser Ap.agado, (1Ts. 5:19), por la negliGn.cia. De ahi la necesidad de
despertar (Avivar, V. M.) el don que estad en nosotros. 2Ti 1:6; 1Ti 4:14.
5. La prueba de los dones.

Las Escrituras admiten la posibilidad de la existencia de inspiracién demoniaca como asimismo de supuestos

mensajes proféticos que se originan en el espiritu de uno. Se ofrecen las siguientes pruebas, por las cuales uno puede
distinguir la verdadera inspiracion de la falsa.
a. Lealtad a Cristo. En circunstancias que Pablo se encontraba en la ciudad de Efeso, recibié una carta procedente de
la iglesia de Corinto, en la que se le hacian ciertas preguntas, una de ellas relativa a los dones espirituales. En 1Co 12:3,
se nos sugiere una razon probable para la pregunta. Durante una de las reuniones, cuando estaba en operacioén el don de
profecia, se oyd una voz que decia: "iJesUs es anatema!" Es posible que algun adivino pagano o alguno que asistia
devotamente al templo, hubiera concurrido a la reunién de los creyentes, y cuando el poder del Espiritu Santo descendio
sobre los cristianos, estos paganos se rindieron al gobierno demoniaco y al escuchar de labios de los creyentes la confesion
de "iJesUs es Sefior!" reaccionaron con el grito opositor de i"Jesus es anatema!" Casos similares se han producido en las
misiones modernas de la China y otros paises.

El Ap.dstol Pablo explica inmediatamente a los perplels. y afligidos corintios que existen dos clases de inspiracion,
una divina y la otra demoniaca, y explica asimismo la diferencia. Les recuerda los impulsos y éxtasis demoniacos que
habian experimentado o presenciado en algunos templos idélatras y sefiala al mismo tiempo que esta inspiracién conduce
a la adoracion de idolos. Lea 1Co 10:20. Por otro lado, el Espiritu de Dios inspira a la Gn.te a confesar al Sefior Jesus. "Por
tanto os hago saber, que nadie que hable por Espiritu de Dios, llama anatema a Jesus; y nadie puede llaMr. a Jesus Sefior,
sino por el Espiritu Santo." Compare Ap. 19:10; Mt. 16:16-17; 1Jn. 4:1-2.

Naturalmente ello significa que una persona no pueda repetir como un loro que Jesus es el Sefior. El significado es

gue ninguno puede expresar la conviccion profunda del corazén de la deidad de Jesus sin la iluminacion del Espiritu Santo.
Compare Rm. 10:9.
b. La prueba practica. Los corintios eran personas espirituales en el sentido de que desplegaban un gran interés en
los dones espirituales, (1Co 12:1; 1Co 14:12): Pero aunque se glorificaban en el poder energético - que vigoriza y
Hch.iva - parecia que les faltaba el poder santificador. En efecto, fomentaban divisiones; la iglesia toleraba un caso de
execrable inmoralidad; un hermano demandaba a otro ante las autoridades; algunos estaban volviéndose a las practicas
paganas y otros habian participado de la Santa Cena en estado de ebriedad.

Podemos estar seguro que el Ap.é6stol no juzgd a esos convertidos demasiado severamente, recordando el abismo
de iniquidad del cual habian sido recientemente rescatados y las tentaciones que les rodeaban. Pero al mismo tiempo
crey6 oportuno recalcar la verdad de que, sin restar la importancia que tenian los dones espirituales, el caracter cristiano y
la vida justa debian ser el objetivo supremo de sus esfuerzos. Después de aniMr.les a procurar los mejores dones.
(1Co 12:31), el Ap.éstol afiade: "Mas aun yo os muestro un camino mas excelente." Luego sigue su sublime discurso
sobre el amor divino, diadema del caracter.

Pero aqui mismo debemos hacer una cuidadosa distinciéon entre las cosas que difieren. Los que se oponen al
hablar en lenguas - quienes dicho sea de paso, adoptan una Hch.itud contraria a las ensefianzas de las Sagradas
Escrituras, (1Co 14:39) - afirman que la Gn.te haria mejor en buscar el amor que es el don supremo. Esas personas estan
en un error. El amor no es un don sino un fruto del Espiritu. El fruto del Espiritu es el desarrollo progresivo de la vida
cristiana implantada en la reGn.eracién, mientras que los dones pueden ser otorgados repentinamente en cualquier
creyente lleno del Espiritu Santo, en cualquier época de la vida de ese creyente. El fruto del Espiritu estd relacionado con
el poder santificador del Espiritu Santo, mientras que los dones involucran su poder energético.

Sin embargo, no se cometera error alguno al insistir respecto de la supremacia del caracter cristiano. Aunque
parezca extrafio, constituye un hecho demostrado que algunas personas imperfectas en lo que a santidad respecta pueden
exhibir manifestaciones de los dones. Pero debemos reflexionar sobre lo siguiente: (1) El bautismo en el Espiritu Santo no
hace a una persona inmediatamente perfecta. El Ap.estimiento de poder es una cosa. La madurez en las gracias cristianas
es otra. Tanto el nuevo nacimiento como el bautismo con el Espiritu Santo son dones de la gracia de Dios y Ap.elan su
gracia hacia nosotros. (2) La operacion del don no tiene poder santificador. Balaam hizo uso del don de profecia, cuando
en la profundidad de su corazén deseaba traicionar al pueblo de Dios por dinero. (3) Pablo nos habla con toda claridad de
que es posible poseer los dones sin poseer amor.

El que una persona ejercite los dones sin poseer amor, puede tener serias repercusiones en la vida de esa

persona. En primer lugar, serd una verdadera piedra de tropiezo para aquellos que conocen su verdadero caracter; en
segundo lugar, los dones no le serdn de provecho alguno. Ni las manifestaciones espirituales, por grandes que sean, ni el
celo en el ministerio, ni los resultados halagiiefios del ministerio podrdn compensar la falta de santidad personal.
Heb 12:14.
c. La prueba doctrinal. El Espiritu Santo ha venido para operar en la esfera de la verdad que se relaciona con la
deidad de Cristo y su obra expiatoria. No se puede pensar ni por un momento que el Espiritu Santo vaya a contradecir lo
que ha sido Ap.elado ya por Cristo a sus Ap.Ostoles. Por lo tanto, cualquier profeta que, por ejemplo, negara la
encarnacién de Cristo, no puede hacerlo por el Espiritu de Dios. 1Jn. 4:2-3.

VI. EL ESPIRITU EN LA IGLESIA
1. El advenimiento del Espiritu.
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El Salvador vivié antes de su encarnacién y continud viviendo después de su ascension. Pero durante ese periodo
intermedio, el Sefior realizé lo que podemos denominar su mision "temporal" para cuyo cumplimiento vino a este mundo, y
después de haberla cumplido, retorné a su Padre. De igual manera el Espiritu Santo vino al mundo en una época sefialada
para una mision definida y dejard este mundo cuando su misiéon haya sido cumplida. El Espiritu Santo vino al mundo no
solamente para el propdsito sefialado, sino también por un tiempo sefialado.

Hay tres periodos principales en las Escrituras, referentes al plan divino, y los cuales corresponden a las tres
personas de la Trinidad. El Antiguo Testamento es el periodo que corresponde al Padre; el ministerio terrenal de Cristo es
el periodo que corresponde al Hijo y la época comprendida entre la ascensién de Cristo y su segunda venida constituye el
periodo que corresponde al Espiritu Santo. El ministerio del Espiritu Santo continuaréd hasta la venida de Jesus, después de
lo cual comenzaré otro periodo. El nombre carHch.eristico del Espiritu Santo durante ese periodo es Espiritu de Cristo.

La Trinidad completa coopera en la amplia manifestaciéon de Dios durante los grandes periodos. Cada uno efectda
un ministerio terrenal: el Padre desciende en el Monte Sinai, el Hijo desciende en la encarnacion y el Espiritu Santo
desciende en el dia de Pentecostés. El Padre ensalza al Hijo desde el cielo, (Mt. 3:17), el Hijo ensalza al Espiritu Santo,
(Ap. 2:11) y el Espiritu Santo testifica del Hijo, (Jn. 15:26). Asi como Dios el Hijo cumple la obra de Dios el Padre para los
hombres, asi también el Espiritu cumple la obra de Dios el Hijo para los hombres.

El Rvdo. Juan Owen, tedlogo del siglo xvii, sefiala que a través de los siglos se han puesto a prueba las doctrinas
fundamentales con respecto a las tres personas de la Trinidad. Antes del advenimiento de Cristo predominaba la doctrina
fundamental con respecto a la unidad de Dios, Creador y Gobernador de todo. Después de la venida de Cristo, la cuestion
predominante era si una iglesia que creyera esa doctrina iba ahora a recibir al Hijo divino, encarnado, sacrificado,
resucitado y ascendido, de acuerdo a la pRm.esa. Y cuando fué superada esta prueba, lo cual dio como resultado la
formacion de la iglesia de creyentes cristianos, el Espiritu Santo descendid para ocupar un lugar de pRm.inencia como la
piedra de toque de la verdadera fe. "El pecado de despreciar la persona del Espiritu Santo y rechazar su obra, es hoy de la
misma naturaleza que la idolatria de épocas pretéritas y que el rechazo de parte de los judios de la persona del Hijo."

Asi como el eterno Hijo se encarnd en el cuerpo humano en su nacimiento, asi también el eterno Espiritu se
encarnd en la iglesia, la cual es su cuerpo. Esto ocurrié el dia de Pentecostés, "el cumpleafios del Espiritu." Lo que la cuna
fué para Cristo encarnado, el Ap.osento alto fué para el Espiritu. Notemos lo que ocurrié en ese dia memorable.

a. El nacimiento de la iglesia. "Y como se cumplieron los dias de Pentecostés." Pentecostés era una fiesta del Antiguo
Testamento que ocurria 50 dias después de la Pascua, por cuya razén se le denomina "Pentecostés," que significa
"cincuenta." Lea Lv. 23:15-21. Notemos la posiciéon que tiene el calendario festivo. (1) Primero venia la fiesta de la
Pascua, la cual conmemoraba la liberacion de Israel de tierra de Egipto, en la noche cuando el angel de la muerte did
muerte a los primogénitos de Egipto, mientras que el pueblo de Dios comia el cordero en las casas selladas con la sangre.
Este cuadro es tipico de la muerte de Cristo, el Cordero de Dios, cuya sangre nos protege del juicio de Dios. (2) El sdbado
después de la noche de Pascua una gavilla de cebada, que habia sido elegida de antemano, era cosechada por los
sacerdotes, y ofrecida delante de Jehovd como las primicias de la cosecha. El principio era que la primera parte de la
cosecha debia ser ofrecido a Jehova en reconocimiento a su gobierno y propiedad. Después de esto, el resto de la cosecha
podia ser Lv.antado. Esto es un tipo de Cristo, "primicias de los que durmieron es hecho." 1Co 15:20. Cristo fué el
primero que fué cosechado del campo de la muerte, para ascender luego al Padre, y no morir Stg.as. Puesto que él es los
primeros frutos, es la garantia de que todos los que creen en él le seguiran en la resurreccién de vida eterna. (3) Debian
contarse 49 dias desde la ofrenda mecida de la gavilla, y al quincuagésimo dia - Pentecostés - dos panes, los primeros
panes hechos de la cosecha de trigo, eran mecidos delante de Dios. Antes que se hicieran mas panes, y se comieran, los
dos panes de las primicias debian ser ofrecidos a Jehova en reconocimiento pos su gobierno sobre todo el mundo. Después
de eso, se podian hacer y comer otros panes. El significado es el siguiente: Los ciento veinte en el Ap.osento alto eran los
primeros frutos de la iglesia cristiana, ofrecidos ante el Sefior por el Espiritu Santo 50 dias después de la resurreccién de
Cristo. Era la iglesia primogénita de los miles de iglesias que se han establecidos desde entonces durante los Ultimos
veinte siglos.

b La evidencia de la glorificacién de Cristo. El descenso del Espiritu Santo fué un telegrama sobrenatural, por asi
decirlo, que anunciaba el arribo de Cristo a la diestra del Padre. Lea Hch. 2:33.

"¢ Cémo saben que la mama esta en piso de arriba?" pregunté cierto caballero a sus sobrinos, mientras estudiaban la leccién de la
escuela dominical.

"Yo la vi subir," dijo uno de ellos.

"¢ Quieres decir que la viste cuando subia las escaleras?" dijo el caballero y afiadid: "Quiza no haya llegado hasta arriba. O tal vez
haya ido a otro lado."

"Yo sé que esta en el piso de arriba" respondié el mas pequefio de los nifios, "porque la llamé desde abajo y ella me contesté.”

Los discipulos sabian que su Maestro habia ascendido porque les habia respondido por medio del estruendo del
cielo.

C. La consumacién de la obra de Cristo. El éxodo quedd completo cincuenta dias después de iniciado, es decir,
cuando en el Monte Sinai, Israel fué organizado como el pueblo de Dios. De igual manera, el beneficio de la expiacién no
quedd completo, en el mas amplio sentido de la palabra, hasta el dia de Pentecostés, cuando el derramamiento del Espiritu
Santo fué una sefial de que el sacrificio de Cristo fué aceptado en el cielo y que habia llegado el momento de proclaMr. su
obra terminada.

d. La uncién de la iglesia. Asi como en lo que a Cristo respecta su bautismo fué seguido de su ministerio de Gal.ilea,
asi también el bautismo de la iglesia debia ser un Hch.o de preparacién para el ministerio de alcance mundial que seguiria,
un ministerio no como el de Jesus, que constituyd la creaciéon de un nuevo orden, sino un ministerio de simple testimonio,
y que sin embargo, solo se podia cumplir con el poder del Espiritu de Dios.

e. La morada del Espiritu en la iglesia. Después de la organizacién de Israel en Sinai, Jehova descendi6 para morar
en su medio, estableciéndose su presencia en el Tabernaculo. El dia de Pentecostés, el Espiritu Santo descendié para
morar en la iglesia como su templo, estableciéndose su presencia en el cuerpo colectivo e individualmente en los
cristianos. El Espiritu Santo pasd a ocupar su cargo para administrar los asuntos del reino de Cristo. Este hecho es
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reconocido en todo el libro de los Hechos, por ejemplo, cuando Ananias y Safira mintieron a Pedro, mintieron en realidad al
Espiritu Santo, que moraba y ministraba en la iglesia.

f. El comienzo del periodo del Espiritu Santo. El derramamiento pentecostal no fué solamente un despliegue de
poder tendiente a llaMr. la atencién y alentar la investigacién con respecto a la nueva fe. Fué el comienzo de un nuevo
periodo en el plan divino de los siglos. Fué el advenimiento del Espiritu asi como la encarnacién fué el advenimiento del
Hijo. Dios envid a su Hijo al mundo y cuando su misién habiase cumplido, envid el Espiritu de su Hijo para que se hiciera
cargo de la labor bajo las nuevas condiciones.

2. El ministerio del Espiritu.

El Espiritu Santo es el representante de Cristo, a quien le ha sido encomendada la administracién completa de la
iglesia hasta que venga Jesus. Cristo tomo su asiento en el cielo como "la cabeza sobre todas las cosas a la iglesia," y el
Espiritu Santo descendid para comenzar la obra de edificar el cuerpo de Cristo. La perfecciéon del cuerpo de Cristo es el
propésito final del Consolador.

La creencia en la direccién del Espiritu Santo estaba profundamente arraigada en la iglesia primitiva. No existia
esfera de la vida donde su autoridad no fuera reconocida y donde esa autoridad no hubiese sido experimentada. La iglesia
se colocaba sin reservas bajo la direccion del Espiritu Santo. La iglesia continud rechazando formas fijas o estereotipicas de
adoracién hasta que a fines del siglo primero, la influencia del Espiritu Santo comenzd a decaer, y los principios y practicas
eclesiasticas ocuparon el lugar del Espiritu Santo, en la direccién de la iglesia.

El gobierno del Espiritu Santo es reconocido en los siguientes aspectos de la vida de la iglesia:

a. Administracién. Los grandes movimientos misioneros de la iglesia primitiva fueron ordenados y Ap.robados por el
Espiritu Santo. Hch. 8:29; Hch. 10:19; Hch. 10:44; Hch. 13:2; Hch. 13:4. Pablo tenia plena conciencia de que todo su
ministerio era inspirado por el Espiritu Santo. Rm. 15:18-19. En todos sus viajes, el Ap.dstol reconocid la direcciéon del
Espiritu Santo. Hch. 16:6-7. El Espiritu Santo guid a la iglesia en su organizacién. Hch. 6:3; Hch. 20:28.

b. Predicacién. Los primeros cristianos estaban acostumbrados a oir el evangelio predicado "por el Espiritu Santo
enviado del cielo," 1Pe 1:12), el cual ellos recibieron "con gozo del Espiritu Santo," (1Ts. 1:6). "Pues nuestro evangelio no
llegd a vosotros en palabras solamente, sino también en poder, y en Espiritu Santo, y en plena certidumbre." 1Ts. 1:5. El
sefior A. J. Gordon dijo hace muchos afios lo siguiente: "Nuestro siglo se estd Ap.artando de lo sobrenatural. El pulpito ha
descendido al nivel de la plataforma.”

C. Oracién. El Sefior Jesus, siguiendo el ejemplo de Juan, ensefio a sus discipulos un modelo de oracién como guia
para sus peticiones. Pero antes de partir, hablé de una nueva clase de oracidn, oracién "en mi nombre," (Jn. 16:23),
repitiendo su nombre no como si fuera un hechizo, sino en Hch.itud de acercamiento a Dios unidos espiritualmente con
Cristo por el Espiritu Santo. De esta manera, oramos como si estuviéramos juntos con JesUs en la presencia de Dios. Pablo
nos habla de orar "en todo tiempo con toda oracién y suplica en el Espiritu," (Ef. 6:18); Judas describe a los verdaderos
cristianos "orando por el Espiritu Santo," (Jud 1:20), y en Rm. 8:26-27 se nos dice que el Espiritu Santo estd haciendo la
misma cosa en nosotros que Cristo estd haciendo por nosotros en el cielo, esto es, intercediendo por nosotros. Heb 7:25.
Asi como Cristo en la tierra ensefié a sus discipulos la manera de orar, asi también hoy nos ensefia la misma leccién por
medio del Consolador o Ayudador. En aquel entonces era por medio de una forma exterior; hoy lo es por medio de una
direccion interior.

d. Canciones. Como resultado de ser llenos del Espiritu Santo, los creyentes se encontrardn como dijo Pablo,
"hablando entre vosotros con salmos, con himnos, y canticos espirituales, cantando y alabando al Sefior en vuestros
corazones." Ef. 5:18-19. "Hablando entre vosotros," significa las canciones de la congregacién. "Salmos" se relaciona tal
vez con los salmos del Antiguo Testamento, los cuales eran cantados y entonados mediante el estilo recitativo; "cénticos
espirituales" denota expresiones espontdneas de melodias y alabanzas directamente inspiradas por el Espiritu Santo.

e. Testimonios. No existia en la iglesia primitiva la linea de separacién entre ministros y laicos que se observa en el
cristianismo de hoy.

La iglesia era gobernada por un grupo o consejo de ancianos, pero el ministerio publico no estaba rigidamente
confinado a ellos. A cualquiera que estuviere Ap.estido del don del Espiritu Santo, ya fuera preofecia, ensefianza, palabra
de ciencia, lenguas o interpretacién de lenguas, se le permitia toMr. parte en el servicio religioso.

La metafora "cuerpo de Cristo," describe muy bien el funcionamiento de la adoracion colectiva bajo la direccién del
Espiritu Santo. Trae a nuestra memoria una escena en la cual los miembros, unos tras otros, realizan su funcién separada,
en un Hch.o completo de adoracién, y todos ellos bajo el gobierno del mismo Poder animador.

3. La ascension del Espiritu.

Lo que es cierto de Cristo lo es también del Espiritu Santo. Después de cumplir su misiéon en el periodo que le
corresponde de acuerdo al plan divino de los siglos, el Espiritu Santo retornara al cielo en un cuerpo que ha formado para
si mismo, ese "nuevo hombre," (Ef. 2:15), el cual es la iglesia, la cual es su cuerpo. La obra distintiva del Espiritu es la de
"toMr. de ellos pueblo para su nombre (de Cristo)" (Hch. 15:14), y cuando esto se cumpla y entre "la plenitud de los
Gn.tiles," (Rm. 11:25) ocurrird el arrebatamiento, el cual, de acuerdo a las palabras del sefior A. J. Gordon es "el Cristo
terreno, (1Co 12:12; 1Co 12:27), que asciende para encontrarse con el Cristo celestial." Asi como Cristo finalmente dara
su reino al Padre, asi también el Espiritu Santo darad su administracion al Hijo.

Algunos han llegado a la conclusién de que el Espiritu Santo no quedara en el mundo después del arrebatamiento
de la iglesia. Esto no puede ser, porque el Espiritu Santo, como la Deidad, es omnipresente. Ocurrird si que el Espiritu
Santo finalizard su misién como Espiritu de Cristo en el periodo que le corresponde en el plan divino de los siglos, después
de lo cual quedara en el mundo, pero en distinta relacion.
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CAP.ITULO XI
LA IGLESIA

"Jesus determino con toda claridad que hubiera una sociedad compuesta de sus adeptos y seguidores para dar el
evangelio a la humanidad, ejercer un ministerio en beneficio de ella y trabajar como él lo hizo para el engrandecimiento
del reino de Dios. No preconiz6 organizacién alguna o plan para el gobierno o administracién de esta sociedad... Hizo algo
mucho mas grande que proporcionar organizacién: él dio vida. Jesus formé la sociedad de sus discipulos llamandolos para
gue se congregaran a su alrededor. Le comunicd a dicha sociedad, hasta donde le fué posible durante su ministerio en la
tierra, su propia vida, su espiritu, su propdsito. PRm.etié continuar impartiendo, hasta el fin del mundo, su vida a dicha
sociedad, la iglesia. Su gran don u obsequio a la iglesia, podemos decir, fué si mismo." - Robert Hastings Nichols.

BOSQUEJO

L LA NATURALEZA DE LA IGLESIA

1. Vocablos que describen a la iglesia.

2. Vocablos que describen a los creyentes.

a. Hermanos.

b. Creyentes.

c. Santos.

d. Escogidos.

e. Discipulos.

f. Cristianos.

g. Los del Camino.

3. Ilustraciones de la iglesia.
a. El cuerpo de Cristo.
b. El templo de Dios.
c. La esposa de Cristo.

II. LA FUNDACION DE LA IGLESIA
1. Considerada en sentido profético.
2. Considerada en sentido histdrico.

III. LOS MIEMBROS DE LA IGLESIA
LA OBRA DE LA IGLESIA
Predicar la salvacion.
Proveer medios de adoracion.
Proporcionar comunion religiosa.
Sostener el nivel moral.
LAS ORDENANZAS DE LA IGLESIA
Bautismo.
a. El modo.
b. La férmula.
c. El candidato.
d. La eficacia.
e. El significado.
2. La cena del Sefor. Puntos salientes.
a. Conmemoracion.
b. Instruccién.
c. Inspiracion.
d. Seguridad.
e. Responsabilidad.

RSAWNRD

VI. EL CULTO EN LA IGLESIA

1. El culto publico.

2. El culto privado o particular.

VII. LA ORGANIZACION DE LA IGLESIA
1. El gobierno de la iglesia.

2. El ministerio de la iglesia.

a. El ministerio Gn.eral y profético.
b. El ministerio préactico y local.

I. LA NATURALEZA DE LA IGLESIA

¢Qué es la iglesia? Se puede responder a la pregunta considerando lo siguiente: (1) Los vocablos que describen
dicha institucion; (2) los vocablos que describen a los cristianos; (3) las ilustraciones que describen a la iglesia.
1. Vocablos que describen a la iglesia.

El vocablo griego neotestamentario para describir la iglesia es "ekklesia" que significa "asamblea de llamados." Se
Ap.lica el término a (1) todo el cuerpo de cristianos de una ciudad. Hch. 11:22; Hch. 13:1. (2) A una congregacion.
1Co 14:19; 1Co 14:35; Rm. 16:5. (3) Al cuerpo todo de creyentes de la tierra. Ef. 5:32.

La iglesia es entonces una compaiiia de personas llamadas del mundo, Ap.artadas de el, que profesa y pRm.ete
lealtad al Sefior Jesucristo.
2. Vocablos que describen a los cristianos.
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a. Hermanos. La iglesia es una hermandad o comunién espiritual, en la cual se han abolido todas las diferencias que
separan a la humanidad. "No hay judio, ni griego"; - se supera asi la mas profunda de todas las divisiones, basadas en la

historia religiosa - "no hay siervo ni libre," - "ni griegos ni barbaros," - se supera la mas profunda de las divisiones
culturales - "no hay vardn, ni hembra," - se supera la mas honda de todas las divisiones humanas.

b. Creyentes. A los cristianos se los denomina creyentes, o "los que creen," puesto que su doctrina carHch.eristica es
la fe en el Sefior Jesucristo.

c. Santos. Se los denomina "santos" (literalmente consagrados) puesto que son separados del mundo y consagrados
a Dios.

d. Escogidos. Se hace referencia a los creyentes con el vocablo "escogidos" puesto que Dios los ha escogido para
realizar un ministerio importante y disfrutar de un glorioso destino.

e. Discipulos. Son discipulos puesto que estan sometidos a una preparacion espiritual, bajo la direccion de maestros
inspirados de Cristo.

f. Cristianos. Son "cristianos" puesto que su religién gira alrededor de la persona de Cristo.

g. Los del Camino. Al principio de la iglesia los creyentes eran denominados con frecuencia los de "este camino,"
(Hch. 22:4) puesto que se los identificaba con el Camino o forma de vida.

3. Ilustraciones de la iglesia.

a. El cuerpo de Cristo. El Sefior Jesucristo dejé esta tierra hace mas de veinte siglos; empero todavia vive en el

mundo. Al expresarnos asi queremos significar que su presencia se manifiesta en la iglesia, la cual es su cuerpo. De la
misma manera que vivio su vida natural en la tierra, en un cuerpo humano, individual, asi también vive una vida mistica
en un cuerpo tomado de la raza humana en Gn.eral. A la terminacién de los evangelios no escribimos el vocablo "Fin" sino
mas bien, "Continuara," puesto que la vida de Cristo continlia expresandose por medio de sus discipulos, como queda
evidenciado en el libro de los Hechos y por la subsiguiente Historia de la iglesia. "Como me envio al Padre, asi también yo
os envio." "El que os recibe a vosotros, a mi me recibe."

Antes de partir de esta tierra, Jesucristo pRm.etié asumir este nuevo cuerpo. Sin embargo, empled otra
ilustracion: "Yo soy la vid, vosotros los pdmpanos." La vid es incompleta sin los sarmientos o pampanos, y los sarmientos
nada son Ap.arte de la vida que fluye de la vid. Para que Cristo sea conocido del mundo, tendrd que serlo por medio de
aquéllos que ILv.an su nombre y comparten su vida. Y hasta el punto de que la iglesia se ha mantenido en contHch.o con
Cristo, la Cabeza, ha compartido su vida y experiencia. De la manera que Cristo fué ungido en el Jordan, asi también la
iglesia fué ungida en Pentecostés. Jesus fué por todas partes predicando el evangelio a los pobres, sanando a los afligidos
de corazon, y predicando liberacidn a los cautivos; y la verdadera iglesia ha seguido siempre en sus pasos. "Como él es,
asi somos nosotros en este mundo." 1Jn. 4:17. De la misma manera que Cristo fué denunciado como amenaza o peligro
politico, y finalmente crucificado, asi también la iglesia ha sido crucificada en muchas oportunidades, en sentido figurado,
por gobernantes que la persiguieron. Pero, a igual que su Sefior, ha resucitado de nuevo. La vida de Cristo en su interior la
constituye indestructible. Este pensamiento de la identificacion de la iglesia con Cristo debe de haber estado en la mente
de Pablo cuando hablé de completar "lo que falta de las aflicciones de Cristo por su cuerpo, que es la iglesia."

El uso de la ilustraciéon arriba mencionado nos recuerda que la iglesia es un organismo y no meramente una
organizaciéon. Una organizacion es un grupo de individuos congregados voluntariamente para cierto propdsito, tal como
una organizacién fraternal o sindicato. Un organismo es algo vivo, que se desarrolla por la vida inherente en si. En sentido
figurado, significa la suma total de las partes relacionadas, en la cual la relacién de cada una de las partes encierra una
relacién con el todo. De manera entonces que un automdvil puede denominarse una "organizacién" de ciertas partes o
piezas mecanicas; un cuerpo humano es un organismo puesto que estd compuesto de muchos miembros y 6rganos
animados de vida comun.

El cuerpo humano es uno, y sin embargo, estd hecho de millones de células vivas; de igual manera el cuerpo de
Cristo es uno, aunque esta compuesto de millones de renacidos. De la misma manera que el cuerpo humano es vigorizado
por el alma, asi también el cuerpo de Cristo es vigorizado por el Espiritu Santo. "Porque por un Espiritu somos todos
bautizados en un cuerpo.”

Los hecho o verdades arriba mencionadas sefialan una carHch.eristica Unica de la religiéon de Cristo. El sefior W. H.
Dunphy escribe:

El, y solamente él, de los fundadores de la religion, dio vida a un organismo permanente, una unién permanente de alma e
intelecto, que se centralizaba en Cristo mismo. Los cristianos no son meramente seguidores de Cristo, sino miembros de Cristo, y miembros
los unos de los otros. Buda fundo o desarrollo la sociedad de los iluminados, pero la relacion existente entre ellos es simplemente externa:
la relacion de maestro y alumno. Es la doctrina que los une, y no la vida de Buda. Lo mismo se puede afirMr. de Zoroastro, Sécrates,
Mahoma y otros Gn.ios religiosos de la raza. Pero Cristo no es solamente el Maestro de los cristianos, sino su vida misma. Lo que ha
fundado no es una sociedad que estudi6 y propag6 sus ideas, sino un organismo que vivio por su vida, un Cuerpo habitado por el Espiritu
Santo, y dirigido por él.

b. El templo de Dios. 1Pe 2:5-6. Un templo es un lugar en el cual Dios, que habita en todas partes, se localiza a si
mismo en un lugar particular donde la Gn.te le puede encontrar siempre. Ex. 25:8; 1Re. 8:27. De la misma manera que
Dios habité en el tabernaculo y en el templo, asi también él vive ahora por su Espiritu en la iglesia. Ef. 2:21-22;
1Co 3:16-17. En este templo espiritual los creyentes, en calidad de sacerdotes, ofrecen sacrificios espirituales, sacrificios
de oracion, alabanzas y buenas obras.

c. La esposa de Cristo. Esta es una ilustracién empleada tanto en el Antiguo Testamento como en el Nuevo, para
representar la unién y comunién de Dios y su pueblo. 2Co 11:2; Ef. 5:25-27; Ap. 19:7; Ap. 22:17; Ap. 21:2. Mas debe
recordarse que se trata solamente de una ilustracién, y no se debe de ir demasiado leJs. con la comparacion. El propdsito
de un simbolo es iluminar un lado particular de la verdad, y no el de proporcionar fundamento para alguna doctrina.

II. LA FUNDACION DE LA IGLESIA.

1. Considerada en sentido profético.

Se describe a Israel como una iglesia en el sentido de que se trataba de una nacién llamada o convocada de entre
otras naciones para que fuera sierva de Dios. Hch. 7:38. Cuando el Antiguo Testamento fué traducido al griego, el vocablo
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"congregacion" de Israel fué traducido "ekklesia" o la iglesia. Israel era entonces la congregacion o iglesia de Jehova.
Después de su rechazo por la iglesia judia, Cristo predijo la fundacién de la nueva congregacion o iglesia, una institucion
divina que debe continuar su obra en la tierra. Mt. 16:18. Esta es la iglesia de Cristo, que comenzd a existir el dia de
Pentecostés.

2. Considerada en sentido histérico.

La iglesia de Cristo nacié como tal el dia de Pentecostés, cuando fué consagrada por la uncién del Espiritu Santo.
De la misma manera que el Taberndculo fué construido y luego consagrado por el descenso de la gloria divina.
(Ex._40:34), asi también los primeros miembros de la iglesia se congregaron en el Ap.osento alto y se consagraron en
calidad de iglesia mediante el descenso del Espiritu Santo. Es probable que los primeros creyentes vieron en este
acontecimiento el retorno de la gloria de Jehova, que hacia mucho que habia partido del templo, y cuya ausencia fué
lamentada por algunos de los rabies.

David reunié los Mt.eriales para la construccién del templo, empero la obra fué realizada por su sucesor Salomén.
De igual manera el Sefior Jesus habia reunido los Mt.eriales, por asi decirlo, de su iglesia, durante su ministerio terrenal,
empero el edificio mismo fué Lv.antado por su sucesor, el Espiritu Santo. En realidad, esta obra fué realizada por el
Espiritu que operaba por medio de los Ap.dstoles, que establecieron los fundamentos y construyeron la iglesia mediante su
predicacion, ensefianza y organizacién. Por lo tanto, se dice que la iglesia fué edificada "sobre el fundamento de los
Ap.6stoles y profetas." Ef. 2:20.

III. LOS MIEMBROS DE LA IGLESIA.

El Nuevo Testamento expones las condiciones siguientes para ser miembro: Fe implicita en el evangelio y una
confianza sincera en Cristo como el Unico Salvador divino, Hch. 16:31, sumision al bautismo en agua como testimonio
simbdlico de la fe en Cristo, y confesién verbal de fe. Rm. 10:9-10. (Quiza seria mas correcto describir la sumision al
bautismo en agua como carHch.eristica de ser miembro de la iglesia.)

Al principio practicamente todos los miembros de la iglesia eran verdaderamente reGn.erados. "Y el Sefor afiadia
cada dia a la iglesia los que habian de ser salvos." Hch. 2:47. El pasar a forMr. parte de la iglesia no era asunto de
plegarse a una organizacion sino de ser miembros de Cristo, de la misma manera que una rama es injertada al arbol. Con
el transcurso del tiempo, sin embargo, al acrecentarse el nimero y popularidad de la iglesia, el bautismo en agua y el
catequizar o instruir en la doctrina tomé el lugar de la conversion. El resultado de ello fué un influjo en la iglesia de un
eLv.ado numero de personas que no eran cristianas de corazén. Y ésta ha sido, méas o menos, la condicién del cristianismo
desde entonces. Asi como en el Antiguo Testamento habia un Israel dentro de Israel - israelitas verdaderos como asi
israelitas segun su credo - de la misma manera en el curso de la historia tenemos una iglesia dentro de otra iglesia -
cristianos verdaderos entre aquellos que profesan serlo, pero no lo son en realidad.

Por lo tanto debemos distinguir entre la iglesia invisible, que estd compuesta de verdaderos cristianos de todas las
denominaciones religiosas, y la iglesia visible, que consiste en todos los que profesan ser creyentes. La primera esta
compuesta de aquellos cuyos nombres estan escritos en el cielo, y la segunda comprende a aquéllos cuyos nombres
figuran en la ndmina de la iglesia. La distincion se insinta o indica en el cAp.itulo 13 de Mt.eo, donde el Sefior habla de
"los misterios del reino de los cielos" - expresién que corresponde a la designacién Gn.eral de "Cristianismo." Las parabolas
en este cAp.itulo sefialan la historia espiritual del Cristianismo entre la primera y segunda venida de Cristo, y por ellas
sabemos que habrad una mezcla de buenos y malo en la iglesia hasta la venida del sefior cuando la iglesia se purificara, y
se establecerd una separacién entre lo Gn.uino y lo falso. Mt. 13:36-43; Mt. 13:47-49. Pablo el Ap.dstol expresa la misma
verdad al comparar la iglesia con una casa en la cual hay muchos vasos, algunos para honor, y otros para deshonor.
2Ti 2:19-21.

éSon la iglesia y el reino de Dios sinénimos? El que la edad de la iglesia sea una fase del reino queda insinuado en
Mt. 16:18-19; por las pardbolas en Mt.eo 13, y por la descripcién de Pablo con respecto a la obra de Cristo, realizada en la
esfera del reino de Dios. Col 4:11. Puesto que el reino de los cielos es un término que todo lo abarca, podemos describir
también la iglesia como parte del reino. "Se puede considerar a la iglesia como parte del reino de Dios de la misma manera
que el estado de Illinois es parte de los Estados Unidos," escribe William Evans. La iglesia predica el mensaje que trata del
nacimiento del hombre en el reino de Dios. Jn. 3:3-5; 1Pe 1:23.

IV. LA OBRA DE LA IGLESIA
1. Predicar la salvacion.

Corresponde a la obra de la iglesia el predicar el evangelio a toda criatura (Mt. 28:19-20), y presentar el plan de
salvacion como se ensefia en las Sagradas Escrituras. Cristo ha hecho posible la salvacion proveyéndola; la iglesia debe de
hacerla una realidad proclaméndola.

2. Proveer medios de adoracion.

Israel poseyd un sistema divinamente designado de adoracidn por medio del cual se acercé a Dios con todas las
necesidades y crisis de la vida. La iglesia por lo tanto debe de ser una casa de adoracién, oracién y testimonio.
3. Proporcionar comunion religiosa.

El hombre es un ser social. Anhela comunién y amistad. Se relne naturalmente con aquéllos que comparten sus
mismos intereses.

La iglesia proporciona una comuniéon basada en la Paternidad de Dios, y el Sefiorio de Cristo. Es una buena
hermandad compuesta de aquellos que comparten una experiencia espiritual en comun.

La cordialidad de la comunién era una de las carHch.eristicas sobresalientes de la iglesia primitiva. En el mundo
gobernado por la maquina de precisién que era el imperio Rm.ano, donde el individuo era casi por completo ignorado, el
hombre anhelaba una comunién donde se disipara ese sentido de soledad y desamparo. En un mundo semejante, una de
las carHch.eristicas de atraccién mas poderosas de la iglesia era el calor y la solidaridad de la comunién, una comunion
donde todas las distinciones terrenas habian desAp.arecido, y donde los hombres y las mujeres se convirtieron en
hermanos y hermanas en Cristo.

4. Sostener el nivel moral.
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La iglesia es "la luz del mundo," destinada a disipar las tinieblas de la ignorancia moral; es la sal de la tierra, para
preservarla de la corrupciéon moral. La iglesia debe ensefiar a los hombres de qué manera vivir como asi también morir.
Debe exponer el plan de Dios para la regulaciéon de todas las esferas de vida y Hch.ividad. En contra de la tendencia
descendente de la sociedad, debe Lv.antar su voz de advertencia; en todos los puntos de peligro, debe Lv.antar un faro de
luz.

V. LAS ORDENANZAS DE LA IGLESIA

El cristianismo del Nuevo Testamento no es una religion ritualista. En el fondo, es el contHch.o directo del hombre
con Dios por medio del Espiritu. Por lo tanto, no impone una ley rigida de adoracién, sino que deja a la iglesia de toda
edad y tierra para que se ajuste al método mejor adAp.tado para la expresién de su vida. Hay, sin embargo, dos
ceremonias que son esenciales puesto que son divinamente ordenadas, es decir, el bautismo en agua y la cena del Sefior.
En virtud de su caracter sacro, se las describe con el nombre de sacramentos - literalmente, "cosas sagradas," o
"juramentos consagrados por un rito sagrado"; se las refiere también como ordenanzas, puesto que son ceremonias
"ordenadas" por el Sefior mismo.

El bautismo en agua es el rito de ingreso en la iglesia cristiana, y simboliza el comienzo de la vida espiritual; la
Cena del Sefior es un rito de comunidn y significa que continda la vida espiritual. El primero representa fe en Cristo, el
segundo, comunién con Cristo. El primero es administrado solamente una vez, puesto que puede haber solamente un
comienzo de la vida espiritual; el segundo es administrado con frecuencia, ensefidandonos que la vida espiritual debe ser
nutrida.

1. Bautismo.

a. El modo. El vocablo "bautizo" empleado en la férmula bautismal significa literalmente inmersiéon o el Hch.o de
sumergir. Esta interpretacién es confirmada por eruditos en el estudio del idioma griego e historiadores eclesiasticos. Y
hasta estudiosos que pertenecen a iglesias que bautizan mediante el rociamiento admiten que la inmersién fué la forma
mas antigua. Ademads existen buenas razones para creer que para los judios de la época Ap.ostdlica el mandamiento de
ser "bautizado" sugeria inmersién. Estaban relacionados con el bautismo de los prosélitos, que significaba la conversién de
un pagano al judaismo. El convertido se ponia de pie, con el agua hasta el cuello, mientras se le leia la ley, después de lo
cual él mismo se sumergia debajo del agua como sefal de que estaba limpio de la contaminacién del paganismo, y habia
comenzado a vivir una nueva vida en calidad de miembro del pueblo escogido de Dios.

¢Cuédndo surgié entonces la practica de la aspersion o rociamiento, e infusién o derramamiento del agua sobre la
cabeza del bautizado? Cuando la iglesia, olvidandose de la sencillez del Nuevo Testamento fué influenciada por las ideas
paganas, asigndé una importancia no biblica al bautismo en agua, que pas6 a consideradrsele ampliamente esencial para la
reGn.eracion. Se lo administraba por lo tanto a los enfermos y moribundos. Puesto que la inmersién estaba descartada en
esos casos, el bautismo era administrado mediante la aspersién. Posteriormente, debido a la conveniencia del método,
éste se hizo Gn.eral. Asimismo, y debido a la importancia de la ordenanza, se permitié la infusién cuando no habia agua
suficiente para la inmersién. Leamos la cita siguiente relativa a una antigua escritura del siglo segundo:

Ahora bien: con respecto al bautismo, bautiza de la siguiente manera: Habiendo ensefiado todo esto, bautiza en el
nombre del Padre, y del Hijo y del Espiritu Santo en agua viva (que corre). Y si no tienes agua que corren, bautiza en
alguna otra agua: si no tienes agua fria, bautiza en tibia. Pero si no tienes ninguna de éstas, derrama agua sobre la cabeza
tres veces en el nombre del Padre, y del Hijo y del Espiritu Santo.

Sin embargo, el método original, biblico, es por la inmersién, que esta en concordancia con el significado simbdlico

del bautismo, es decir, muerte, sepultura y resurreccion. Rm. 6:1-4.
b. La férmula. "Bautizdndolos en el nombre del Padre, y del Hijo y del Espiritu Santo." éDe qué manera podemos
reconciliar esto con el mandamiento de Pedro que dice: "Bauticese cada uno de vosotros en el nombre de Jesucristo"?
Hch. 2:38. Estas Ultimas palabras no representan una forma bautismal, sino que eran simplemente una declaracién de
que tales personas eran bautizadas al reconocer a JesUs como Sefior y Cristo. Por ejemplo, la Didache, documento
cristiano del afio 100 d.c., dice que el bautismo es en el nombre del Sefior Jesus, pero cuando procede a describir el rito en
detalle, prescribe la férmula trinitaria. Cuando Pablo dice que Israel fué bautizado en el Mr. "en Moisés," no se refiere a
una férmula que fué pronunciada en ese momento; significa simplemente que en virtud del pasaje milagroso por el Mr.
Rojo, los israelitas aceptaron a Moisés como el guia y maestro enviado de Dios. De igual manera, el ser bautizado en el
nombre de JesUs significa encomendarse por completo y eternamente a él como el Salvador enviado del cielo, y la
aceptacion de su gobierno y direccién implica la aceptacidn de la formula dada por Jestis mismo en Mt. 28:19.

La traduccion literal de Hch. 2:38 es la siguiente: "Bauticese cada uno de vosotros sobre el nombre de
Jesucristo." Esto significa segun el léxico de Thayer, que los judios debian "fundamentar su confianza y esperanza en la
autoridad mesianica del Sefor."

Nétese que la formula trinitaria describe una experiencia. Aquellos que son bautizados en el nombre del Dios trino
y uno testifican por ello que han sido sumergidos, por asi decirlo, en la comunién espiritual de la Trinidad; de manera que
se les pueda decir a ellos: "La gracia del Sefior Jesucristo, y el amor de Dios, y la comunién del Espiritu Santo sea con
todos vosotros." 2Co 13:14.

c. El candidato. Todos los que sinceramente se arrepienten de sus pecados y ejercitan una fe viva en el Sefior Jesus
son elegibles para el bautismo. En la iglesia Ap.ostdlica el rito venia acompafiado de las siguientes manifestaciones
externas: (1) Profesion de fe. Hch. 8:37. (2) Oracién. Hch. 22:16. (3) Voto de consagracién. 1Pe 3:21.

Puesto que el bebé no tiene pecado de que arrepentirse, y no puede ejercitar fe, es excluido ldgicamente del

bautismo en agua. No le impedimos con ello acudir a Cristo (Mt. 19:13-14) puesto que puede ser dedicado al Sefior en un
culto publico.
d. La eficacia. El bautismo en agua no tiene poder salvador en si mismo. Se bautiza a la Gn.te, no para que sea
salva, sino porque es salva. Por lo tanto, no podemos decir que el rito es absolutamente necesario para la salvacién. Pero
podemos insistir que es necesario si queremos cumplirlo todo, u obedecer todo. De la misma manera que la eleccién de un
presidente culmina, podriamos decir, al toMr. posesion del mando, asi también la elecciéon del convertido a la gracia y
gloria de Dios es completada al ocupar su lugar publicamente como miembro de la iglesia de Cristo.
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e. El significado. El bautismo ilustra las siguientes ideas: (1) Salvacién. El bautismo en agua es un drama sagrado (si
se nos permite la frase) que representa lo cardinal o esencial del evangelio. El descenso del convertido representa el
cumplimiento de la muerte de Cristo; la inmersion del bautizado significa la ratificacion de la muerte, o sepultura; el
ascenso o el Lv.antarse del convertido significa que la muerte ha sido conquistada, o la resurreccién de Cristo. (2)
Experiencia. El hecho de que los Hch.os son realizados con la participacion del convertido demuestra que ha sido
identificado espiritualmente con Cristo. La inmersién proclama el mensaje: "Cristo murié por el pecado, a fin de que este
hombre muriera al pecado." El Lv.antarse del convertido enuncia el siguiente mensaje: "Cristo resucité de los muertos con
el objeto de que este hombre pudiera vivir una nueva vida de justicia." (3) ReGn.eracién. La experiencia del nuevo
nacimiento se ha descrito como "lavacro" (literalmente, "bafio," Tit 3:5) porque por el son lavados los pecados y
contaminaciones de la vida antigua. De la misma manera que el lavado con agua asea el cuerpo, asi también Dios, en
relacién con la muerte de Cristo y por medio del Espiritu Santo limpia el alma. El bautismo en agua representa esta
limpieza. "Lv.antate, y bautizate, y lava tus pecados, (es decir, en calidad de sefial de lo que ha sido ya hecho)."
Hch. 22:16. (4) Testimonio. "Porque todos los que habéis sido bautizados en Cristo, de Cristo estais Ap.estidos."
Gal. 3:27. El bautismo en agua significa que el convertido, por la fe, se ha vestido de Cristo - del caracter de Cristo - de
manera que los hombre pueden ver a Cristo en él como ven el uniforme en el soldado. Por medio del rito del bautismo el
convertido, en sentido figurado, se viste publicamente del uniforme del reino de Cristo.

2. La cena del Sefor.

La cena del Sefior o santa comunidn puede ser definida como un rito distintivo de la adoracién cristiana, instituida
por el Sefior JesUs en la vispera de su muerte expiatoria. Consiste en la participacion religiosa del pan y del vino, los que
habiendo sido presentados al Padre en memoria del inagotable sacrificio de Cristo, se convierten en medio de gracia por el
cual se nos inspira a aumenta la fe y la fidelidad hacia él.

Las siguientes son las carHch.eristicas notables de esta ordenanza:

a. Conmemoracién "En memoria de mi." Todo pais tiene su fiesta patridtica, en la que conmemora su independencia.
Toda vez que un grupo de creyentes se congrega a celebrar la cena del Sefior, recuerdan en forma especial la muerte
expiatoria de Cristo que nos liberd del pecado.

éPor qué recordar su muerte por sobre todo otro acontecimiento en su vida? Porque era el acontecimiento cumbre
de su ministerio, y porque somos salvos ho meramente por su vida y ensefianzas, - aunque es innegable que son divinas-
sino por su sacrificio expiatorio.

b. Instruccién. La cena del Sefior es una leccidn objetiva sagrada que enuncia o expresa las dos verdades cardinales
o esenciales del evangelio: (1) La encarnacién. Al toMr. el pan, oimos que Juan el Ap.éstol dice: "Y aquel Verbo fué hecho
carne, y habité entre nosotros," (Jn. 1:14); oimos al Sefior mismo que declara: "Porque el pan de Dios es aquél que
descendié del cielo y da vida al mundo." Jn. 6:33. (2) La expiacion. Empero las bendiciones incluidas en la encarnacion
nos son impartidas por medio de la muerte de Cristo. El pan y el vino constituyen un cuadro de la muerte, la separacion
del cuerpo y la vida, la separacién de la carne y la sangre. El pan nos dice que el Pan de la vida debe ser partido o
quebrado en la muerte con el objeto de ser distribuido entre los que tienen hambre espiritual; el vino vertido simboliza que
su sangre, que es su vida, debe ser derramada en la muerte con el objeto de que su poder que limpia y vivifica sea
proporcionado a las almas necesitadas.

c. Inspiracién. Los elementos, especialmente el vino, nos recuerdan que por la fe podemos participar de la naturaleza
de Cristo, es decir, podemos disfrutar de la comunién con él. Al participar del pan y del vino de la comuniéon se nos
recuerda y asegura que, por la fe, podemos recibir verdaderamente su Espiritu y reflejar su caracter.

d. Seguridad. "Este vaso es el nuevo pHch.o en mi sangre." En épocas antiguas, la forma mas solemne de acuerdo
era el pHch.o de sangre, sellado o firmado con la sangre del sacrificio. El pHch.o hecho con Israel en el Monte Sinai fué un
pHch.o de sangre. Después que Dios sentara sus condiciones, y el pueblo las hubiera aceptado, Moisés tomd una jofaina
llena de la sangre del sacrificio y rocié la mitad de ella sobre el altar del sacrificio, significando que Dios se obligaba a
cumplir su parte del acuerdo; luego derramé el resto de la sangre sobre el pueblo, obligdndole o compRm.etiéndole a
cumplir su parte del contrato. Ex. 24:3-8.

El nuevo pHch.o instituido por Cristo es un pHch.o de sangre, Dios ha aceptado la sangre de Cristo (Heb 9:14-24)

y por ende se ha compRm.etido, por amor de Cristo, a perdonar y salvar a todos los que vienen a él. La sangre de Cristo
es la garantia divina de que sera misericordioso y benigno con el penitente. Nuestra parte del contrato es creer en la
muerte expiatoria de Cristo. Rm. 3:25-26. Luego podemos testificar de haber sido rociados con la sangre del nuevo
pHch.o. 1Pe 1:2.
e. Responsabilidad. éQuién sera admitido o excluido de la mesa del Sefor? Pablo trata el asunto de quien es digno de
participar de los sacramentos en 1Co 11:20-34 al decir: "Porque el que come y bebe indignamente, serad culpado (de
ofensa o pecado) del cuerpo y de la sangre del Sefior." Luego todos nosotros somos excluidos, puesto que écudl de los
hiJs. del hombre es digno de la mas pequefia de las misericordias de Dios? No, el Ap.éstol no habla de la indignidad de las
personas, sino de la indignidad de las acciones. Y asi, aunque parezca extrafio, es posible que una persona indigna
participe dignamente. Y en cierto sentido, solo aquellos que sienten sinceramente su indignidad se hallan en el estado
correcto de acercarse a la mesa; los que se creen justos a si mismos no son Ap.tos nunca. Ademas, se ha notado que es la
Gn.te profundamente espiritual la que siente su indignidad en mayor grado. Pablo se describe a si mismo como el primero
de los pecadores.

El Ap.dstol nos advierte en el sentido de no cometer acciones indignas o mantener una conducta también indigna
al participar de los sacramentos. ¢Cémo puede una persona participar indignamente? Al hacer cualquier cosa que le impida
Ap.reciar claramente el significado de los elementos, y acercarse de manera solemne, en Hch.itud reflexiva y Ap.erente. En
el caso de los corintios, el obstaculo era grave, es decir. la ebriedad.

VI. EL CULTO EN LA IGLESIA

Por las epistolas de Pablo, llegamos a la conclusién de que existian dos clases de cultos de adoracién: uno era el
de oracién, alabanza y predicacion; el otro de adoracién, conocido como Fiesta de Amor (AgAp.e). El primero era un culto
publico; el segundo un culto privado o particular, al cual se admitia solamente a los creyentes.
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1. El culto publico.

La reunidn o culto publico "era ILv.ado a cabo por la Gn.te segun el Espiritu la inspiraba," nos dice Roberto
Hastings Nichols, que agrega:

Se ofrecian oraciones y testimonios, y se daba instruccion. Se cantaba salmos y también himnos cristianos que comenzaron a ser
escritos en el siglo primero. Las Escrituras del Antiguo Testamento fueron leidas y expuestas, y hubo lectura y repeticién de memoria de
incidentes con respecto a lo que dijo e hizo Jesus. Cuando los Ap.6stoles enviaban cartas a las iglesias, tales como las que tenemos en las
epistolas del Nuevo Testamento, éstas también eran leidas.

Este culto sencillo podia ser interrumpido y substituido en cualquier momento por la manifestacién del Espiritu en
forma de profecia, lenguas e interpretaciones, o por alguna percepcién inspirada de las Escrituras. Todo estudiante serio
de historia eclesiastica, sin tener en cuenta su denominacion religiosa o escuela de pensamiento, reconoce esta
carHch.eristica del culto de la iglesia primitiva.

El que esta adoracién inspirada del Espiritu Santo era un medio poderoso de influenciar a los no convertidos se
puede deducir del pasaje de 1Co 14:24-25.

2. El culto privado o particular.

Leemos que los primeros creyentes continuaron partiendo el pan. Hch. 2:42. ¢Describen estas palabras una
comida ordinaria, o la celebracion de la cena del Sefior? Quizéd ambas. Esto es lo tal vez ocurriera: al principio la comunién
de los primeros discipulos era tan intima y vital que celebraban o realizaban las comidas en comun. Al congregarse
alrededor de la mesa para pedir que Dios bendijera los alimentos, el recuerdo de la Ultima Pascua de Cristo debe de haber
acudido a su memoria, y la oracién pidiendo la bendicién de los alimentos se prolongaria espontdneamente para
constituirse en un culto de adoracién, de manera que en muchos casos era dificil determinar si los discipulos celebraban
una comida comun, o participaban de la santa cena. iLa vida y la adoracidn estaban intimamente relacionadas en aquellos
dias!

Empero desde muy temprano los dos Hch.os - el partimiento del pan y la cena del Sefior - se distinguieron entre
si, de manera que el orden del culto era el siguiente: En un dia determinado, los cristianos se reunian para celebrar una
comida de sagrada comunion, conocida con el nombre de fiesta de amor, la cual comida era sagrada, de gozo,
simbolizando el amor fraternal. Todos traian provisiones, y todos, por igual, debian compartir la comida. En 1Co 11:21-
22, Pablo censura el egoismo de aquéllos que comian sin compartir los alimentos con los pobres. Al término de la fiesta de
amor, se celebraba la cena del Sefior. En la iglesia de Corinto algunos se habian emborrachados durante el AgAp.e, y
participado de los sacramentos en forma indigna.

Mas tarde, en las postrimerias del siglo primero, la cena del Sefior fué separada del AgAp.e y celebrada el dia del
Sefior, por la mafana.

VII. LA ORGANIZACION DE LA IGLESIA.
1. El gobierno de la iglesia.

Es evidente que el Sefior determiné que hubiera una sociedad compuesta de sus adeptos para que anunciara el
evangelio al mundo y lo representara ante éste. Mas no establecié organizacién alguna ni plan de gobierno, ni proporcion6
tampoco regla detallada de fe y practica. No obstante, ordend los dos simples ritos de bautismo y comunién. Empero no
ignord o pasd por alto la organizacién, puesto que su pRm.esa del Consolador venidero indicaba que los Ap.dstoles se les
debia comunicar toda la verdad con respecto de estos asuntos.

Lo que el Sefior dio o comunicd a la iglesia fué algo mas que organizacién. En efecto, le impartié su vida misma,
transforméndola en organismo vivo. De la misma manera que un cuerpo vivo se adAp.ta a su medio ambiente, asi también
el cuerpo vivo de Cristo era dejado libre para seleccionar o elegir su propia forma de organizacién de acuerdo a las
necesidades y circunstancias. Naturalmente que a la iglesia no se le otorgaba la libertad de seguir cualquier tendencia
contraria a las ensefianzas de JesUs o a la doctrina Ap.ostdlica. Toda disposicion o practica contraria a los principios
biblicos es corrupcidn.

Durante los dias que sucedieron a Pentecostés los creyentes no tenian casi organizaciéon alguna, y durante cierto
tiempo celebraron cultos en privado en sus casas, y asistian a las reuniones de oracion en el templo. Hch. 2:46. Todo esto
fué suplementado por la ensefianza Ap.ostdlica y la comunién. En circunstancias que la iglesia crecié en numero, los
fHch.ores siguientes contribuyeron al desarrollo de la organizacion de la iglesia: primero, los funcionarios que se afiadieron
a la iglesia para hacer frente a las emerGn.cias que surgian, como por ejemplo, Hch. 6:1-5; segundo, la posesion de
dones espirituales, mediante los que se consagraron a ciertos individuos para la obra del ministerio.

Las primeras iglesias fueron democraticas en lo que a gobierno respecta: una circunstancia natural en una
comunidad donde los dones del Espiritu estaban disponibles para todos y donde todos podian ser divinamente cAp.acitados
con dones para un ministerio especial. Es cierto que los Ap.dstoles y ancianos presidieron las reuniones para tratar asuntos
de negocios y la designacién de funcionarios; empero esto se hizo en cooperacidn con la congregacion. Hch. 6:3-6;
Hch. 15:22; 1Co 16:3; 2Co 8:19; Fil. 2:25.

Segun Hch. 14:23 y Tit 1:5, pareciera que Pablo y Bernabé y Tito designaron o nombraron ancianos sin consultar
pAp.iamente con la congregacién. Empero historiadores eclesidsticos dignos de crédito afirman que se "nombré" a los
ancianos segun procedimiento Gn.eral, vale decir, mediante el voto de los miembros de la iglesia afectada.

Vemos con claridad que no existe fundamento alguno en el Nuevo Testamento para una fusiéon de iglesia
destinada a forMr. una maquinaria eclesiastica gobernada por una jerarquia.

En los albores de la iglesia no existia gobierno centralizado de toda la iglesia. Cada una de las iglesias era
auténoma, y gobernaba sus propios asuntos con libertad. Naturalmente que se les consideraba a los "Doce" con referencia
en virtud de su relacion con Cristo, y ejercieron cierta autoridad. Lea Hechos 15. Pablo mantuvo una supervigilancia
Gn.eral sobre las iglesias Gn.tiles; sin embargo, esta autoridad era puramente espiritual y no oficial como la que concede
una organizacion.

Mientras que cada una de las iglesias locales era independiente en lo que a jurisdiccién respecta, las iglesias
neotestamentarias mantuvieron relaciones cooperativas entre si. Rm. 15:26-27; 2Co 8:19; Gal. 2:10; Rm. 15:1;
3Jo 1:8.
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En los primeros siglos las iglesias locales, aunque nunca les falté la conciencia de que todas pertenecian a un cuerpo, eran
independientes, auténomas, preservando las relaciones entre si, no mediante alguna organizacion politica que las abarcara a todas, sino
por una comunién fraternal, a través de visitas de representantes, intercambio de cartas, y cierta ayuda mutua indefinida en la eleccién y
ordenacion de pastores.

2. El ministerio de la iglesia.

Dos clases de ministerios se reconocen en el Nuevo Testamento: (1) El ministerio Gn.eral y profético: Gn.eral,
puesto que se ejerce en relacién con las iglesias en Gn.eral mas bien que con una iglesia en particular, y profético, puesto
que fué creado en virtud de la posesion de dones espirituales. (2) El ministerio practico y local: local, puesto esta
confinado a una iglesia, y practico, porque trata de la administracién de la iglesia.

1. El ministerio Gn.eral y profético.

(1.) Ap.6stoles. Eran hombres que habian recibido su comisién del mismo Cristo vivo (Mt. 10:5; Gal. 1:1), que
habian visto a Cristo después de su resurreccion (Hch. 1:22; 1Co 9:1), disfrutado de una inspiracidén especial (Gal. 1:11-
12; 1Ts. 2:13), ejercido la administraciéon de las iglesias (1Co 5:3-6; 2Co 10:18; Jn. 20:22-23), que eran duefios de
credenciales sobrenaturales (2Co 12:12) y cuya labor principal fué el establecimiento de iglesias en campos nuevos.
2Co 10:16. Eran personas llamadas por Cristo, llenas del Espiritu Santo, funcionarios ejecutivos y organizadores de la
obra misionera. Los "Doce" Ap.dstoles de Jesus, y Pablo, (que figura en una clase Unica) fueron Ap.6stoles por
preeminencia, mas el titulo se les dio también a otros que estuvieron empefiados en la obra misionera. El vocablo Ap.6stol
significa en si mismo misionero. Hch. 14:14; Rm. 16:7. ¢Han existido desde entonces Ap.dstoles? La relacion de los doce
con Cristo era Unica, relacién que no se ha repetido desde entonces. No obstante lo cual, la obra de hombres como Juan
Wesley se puede describir con justicia Ap.ostélica.

(2.) Profetas eran aquellos que estaban dotados de la expresidn inspirada. Desde la época mas antigua hasta las
postrimerias del siglo segundo, una corriente no interrumpida de profetas y profetisas Ap.arecié en la iglesia cristiana.
Mientras que el Ap.éstol y el evangelista ILv.aba el mensaje a los incrédulos, (Gal. 2:7-8), el ministerio del profeta se
dirigia particularmente a los creyentes. Los profetas viajaron de iglesia en iglesia de la misma manera que lo hacen los
evangelistas, en la Hch.ualidad, aunque toda la iglesia tenia profetas que eran miembros regulares de la iglesia.

(3.) Los maestros eran aquellos que tenian talento especial para ensefiar la Palabra. A igual que los profetas,
muchos de ellos viajaban de iglesia en iglesia.

2. El ministerio practico y local.

El ministerio local, elegido por la iglesia en base a ciertos requisitos, (1Ti 3:1-15) estaba integrado por las

siguientes personas:
a. Presbiteros, o ancianos, a quienes se les daba también el titulo de "obispo" que significaba sobAp.eedor, o
superintendente. Estaba a cargo de éstos la vigilancia Gn.eral de la iglesia local, especialmente en relacion al cuidado
pastoral y a la disciplina. Sus deberes eran principalmente de naturaleza espiritual. Se los denomina a veces "pastores"
(Ef. 4:11). Compare Hch. 20:28.

Durante el primer siglo toda comunidad cristiana era gobernada por un grupo de ancianos u obispos, de manera

que no existia funcionario alguno que hiciera por la iglesia lo que realiza un pastor moderno. Al comienzo del siglo tercero
un hombre era colocado al frente de cada comunidad religiosa con el titulo de pastor u obispo.
b. Colaboraba con los presbiteros, o estaba asociado a ellos cierto nimero de funcionarios asistentes denominados
didconos (Hch. 6:1-4; 1Ti 3:8-13; Fil. 1:1) y diaconisas (Rm. 16:1; Fil. 4:3), cuyo ministerio al parecer consistia de la
visitacion, casa por casa, y del ministerio practico entre los pobres y necesitados. 1Ti 5:8-11. Los didconos ayudaban
también a los ancianos en la celebracién de la Santa Cena.

CAP.ITULO XII
LOS ACONTECIMIENTOS FINALES

"Asi dice Jehova... yo el primero, y yo el postrero." Isa 44:6. Dios ha escrito tanto el primero como el ultimo
cAp.itulo de la historia de todas las cosas. En el libro del Génesis, leemos con respecto al comienzo de todo: del universo,
de la vida, del hombre, del pecado, de la muerte, de la sociedad. Por las Escrituras proféticas, que dan cima en el
Ap.ocalipsis, sabemos de qué manera todas las cosas alcanzaran su objetivo y consumacién. Muchos, a igual que Daniel,
se preguntan: "¢Cudl serd el fin de estas cosas?" Dan 12:8. Solamente Dios puede responder a la pregunta, y asi lo ha
hecho en las Sagradas Escrituras.

BOSQUEJO
L MUERTE
II. EL ESTADO INTERMEDIO

1. El punto de vista biblico.

2. Puntos de vistas falsos.
a. Purgatorio.
b. Espiritismo
c. El suefio del alma.

II1. LA RESURRECCION

1. La importancia de la resurreccion.

2. La naturaleza de la resurreccion. El cuerpo de resurreccién se carHch.eriza por:
a. Relacion.
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b. Realidad.
c. Incorrupcién
d. Gloria.
e. Velocidad.
f. Penetracion.
IV. LA VIDA FUTURA
1. La ensefianza del Antiguo Testamento.
2. La ensefnanza del Nuevo Testamento.
V. EL DESTINO DE LOS JUSTOOS
1. La naturaleza del cielo.
2. La necesidad del cielo.
3. Las bendiciones del cielo.
a. Luz y belleza.
b. Amplitud de conocimientos.
¢. Descanso.
d. Servicio.
e. Gozo.
f. Estabilidad.
g. Vida social.
h. Comunién con Cristo.
VI. EL DESTINO DE LOS MALVADOS
1. El punto de vista biblico.
2. Puntos de vistas falsos.
a. Universalismo.
b. Restauracion.
c. Segunda probacion.
d. Aniquilacién.
SEGUNDA VENIDA DE CRISTO
. La realidad de su venida.
. La forma de su venida.
. La época de su venida.
. Las senales de su venida.
. El propdsito de su venida.
a. En relacién a la iglesia.
b. En relacion a Israel.
c. En relacién al anticristo.
d. En relacién a las naciones.

VII.

AT

I. MUERTE.

La muerte es la separacidon del alma del cuerpo y la introduccion del hombre al mundo invisible. Se la describe de
suefio (Jn. 11:11; Dt. 31:16), la disolucién de la casa terrenal de este tabernaculo (2Co 5:1), el dejar este tabernaculo
(2Pe_1:14) el pedir el alma de parte de Dios, (Lc_12:20) ir por el camino por el cual no se vuelve (Job 16:22) el reunirse
con sus padres, (Gn. 49:33) descender al silencio, (Sal 115:17) expirar, (Hch. 5:10), tornar al polvo, (Gn. 3:19), ser
cortado, (Job 14:2), y una partida. (Fil. 1:23).

La muerte es el primer efecto o manifestacién visible del pecado, y serd el ultimo efecto del pecado del cual
seremos salvados. Rm. 5:12; 1Co 15:26. El Salvador quité la muerte y trajo vida e inmortalidad ("incorrupcién") a la luz
por el evangelio. 2Ti 1:10. El vocablo "quitar" significa anular, o hacer negativo. Se anula la muerte como sentencia
condenatoria, y se ofrece la vida a todos. Mientras tanto, aunque la muerte continla, se convierte en puerta de acceso a la
vida en el caso de aquéllos que aceptan a Cristo.

¢De qué manera esta relacionada la muerte con la doctrina de la inmortalidad? Hay dos vocablos, "inmortalidad" e
"incorrupcién," que se emplean con referencia a la resurreccién del cuerpo. 1Co 15:53-54. Inmortalidad significa no estar
sujeto a la muerte, y en las Sagradas Escrituras se Ap.lica al cuerpo y no al alma. (aunque se insinta la inmortalidad del
alma). Hasta los cristianos son mortales, puesto que sus cuerpos estan sujetos a la muerte. Después de la resurreccién y
el arrebatamiento, obtendran la inmortalidad; es decir, tendrén cuerpos glorificados no sujetos a la muerte.

Los malvados también resucitaran. ¢Significa empero que tienen inmortalidad? No, puesto que su condicién toda
es de muerte, separacion de Dios. Tienen existencia, pero no la comunién con Dios y la glorificacién del cuerpo constituyen
verdadera inmortalidad. Existen conscientemente en una condicidn de sujecién a la muerte. La suya no es "resurreccién de
vida," sino "resurreccién de muerte." Jn. 5:29.

Si la "inmortalidad" en las Sagradas Escrituras se Ap.lica al cuerpo, ¢de qué manera se justifica que hablemos de
la inmortalidad del alma? Tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento, la muerte es la separaciéon del cuerpo del
alma. El cuerpo muere y va al polvo, el alma o el espiritu contindan existiendo conscientemente en el mundo invisible de
los espiritus. De manera que el hombre es mortal, puesto que su cuerpo estd sujeto a la muerte, no obstante lo cual su
alma es inmortal, sobAp.iviendo a la muerte del cuerpo.

¢Qué diferencia existe entre la inmortalidad y la vida eterna? La inmortalidad es futura (Rm. 2:7; 1Co 15:53-54)
y se refiere a la glorificacion de nuestros cuerpos mortales en la resurreccién. La vida eterna concierne principalmente al
espiritu del hombre, es una posesion presente, y no es afectada por la muerte del cuerpo.
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La vida eterna alcanzara su perfeccion a la venida de Cristo, y sera vivida en un cuerpo glorificado, inmortal.
Todos los creyentes, tanto los que viven como los muertos, tienen ya vida eterna, pero no tendran inmortalidad hasta la
resurreccion.

II. EL ESTADO INTERMEDIO.

Por estado intermedio nos referimos al estado de los muertos durante el periodo comprendido entre la muerte y la
resurreccion.

1. El punto de vista biblico.

Debe notarse cuidadosamente que los justos no reciben su recompensa final, ni los malvados su castigo final,
hasta después de sus resurrecciones respectivas. Ambas clases estdn en un estado intermedio, esperando ese
acontecimiento. Los creyentes que han muerto parten para estar con el Sefior, empero no reciben su recompensa final
todavia.

El estado intermedio de los justos es uno de descanso (Ap. 14:13), espera (Ap. 6:10-11), Hch.ividad (Ap. 7:15),
y santidad. Ap. 7:14. Los malvados también pasan a un estado intermedio, donde esperan el castigo final, que se produce
después del juicio ante el Gran Trono Blanco, cuando la muerte y el infierno (Hades) son arrojados al lago de fuego.

Ap. 20:14.
2. Puntos de vista falsos.
a. Purgatorio. La Iglesia Catdlica Rm.ana ensefia que hasta los fieles necesitan pasar por un proceso de purificacion

antes de ser Ap.tos para presentarse ante Dios. Mantienen este punto de vista algunos protestantes que creyendo que el
que esta en gracia no puede Stg.as caer de ella, y sabiendo asimismo que sin santidad nadie vera al Sefior, han llegado a
la conclusidon de que existe un "purgatorio” donde los creyentes carnales e imperfectos se purificaran de la hez. Dicen que
este proceso tendra lugar durante el milenio, mientras los vencedores reinen con Cristo. Sin embargo, no existen pruebas
en las Escrituras que sustenten o Ap.oyen este punto de vista, y hay mucho en su contra.

El Rvdo. Juan S. Banks, famoso exegeta metodista dice al respecto:

Las Sagradas Escrituras nos hablan de una felicidad inmediata de los muertos en Cristo. Lc_16:22; Lc_23:43; 2Co_5:6-8. Con
seguridad el cristiano corriente, después de un largo tiempo de crecimiento en la gracia, es tan Ap.to para el cielo como el ladrén penitente
o como Lazaro en la parabola. Ademas, se atribuye en las Sagradas Escrituras eficacia ilimitada a la sangre de Cristo. Si en realidad se
ensefara la existencia de tal estado intermedio en las Sagradas Escrituras, podriamos decir que su poder purificador se deriva de la
expiacién, como decimos del medio de la gracia en el estado presente; pero cuando no se ensefia tal doctrina, sélo podemos considerar
ese estado como una obra de supererogacion, es decir, mas de lo requerido, extra. Busca hacer aquello para lo cual se han tomado ya
amplias disposiciones.

El Nuevo Testamento habla solamente de dos clases: los salvos y los no salvos. El destino de cada una de las

clases es determinado en esta vida, la cual es el Unico periodo de prueba mencionado. La muerte cierra el periodo de
prueba, y luego sigue el juicio de acuerdo a las obras hechas en el cuerpo. Heb 9:27; 2Co 5:10.
b. Espiritismo. El espiritismo ensefia que podemos comunicarnos con los espiritus que han partido. Esta comunicacién
se realiza por medio de un "medium." Pero ndtese lo siguiente: (1) La Biblia expresamente prohibe consultar tales
espiritus, prohibicién que indica de si que existe un mal y peligro en sus practicas. Lv. 19:31; Lv. 20:6-7; Isa 8:19. Es
inutil que los espiritistas citen el ejemplo de Saul, puesto que este hombre desdichado perecié por consultar a una adivina.
1Cr. 10:13. (2) Los muertos estan bajo el control de Dios, el Sefior de la vida y de la muerte, y por lo tanto no estén
sujetos a la influencia de los mediums. Lea por ejemplo Ap. 1:18; Rm. 14:9. Los espiritistas citan el caso de la bruja que
trajo a Samuel y el informe de la Ap.aricién de Moisés y Elias en la Transfiguracion. Mas aun en el caso de que Samuel se
le Ap.areciera a Saul, fué mediante un permiso divino, y lo mismo se puede decir de Moisés y Elias. La historia del rico y
Lézaro demuestra que a los que han partido no se les permite comunicarse con los vivos. Lucas 16. (3) Aunque muchos de
los fenémenos del espiritismo han resultado ser falsos, hay alguna realidad en el. Puesto que los muertos estan bajo el
control de Dios y no se pueden comunicar con los vivos, se debe de llegar a la conclusién de que las manifestaciones
espiritistas son resultado de operaciones de extraias fuerzas psiquicas, con respecto a las cuales estamos en la ignorancia,
o que los mensajes proceden de espiritus mentirosos y engafladores. 1Re. 22:22; 1Ti 4:1.

Muchas de las personas que abrazan el espiritismo o consultan mediums han desechado le fe en el cristianismo.
Aquéllos que creen en las Escrituras tienen luz suficiente como para iluminar la tierra misteriosa que yace mas alla de la
tumba.

c. El suefio del alma. Algunos grupos, como los Adventistas del Séptimo Dia creen que el alma existe en estado
inconsciente hasta la resurreccion. Esta creencia, conocida con el nombre de suefio del alma, es compartida por individuos
en otros grupos. Es cierto que la Biblia describe a la muerte como un suefio, pero ello es porque el creyente pierde la
conciencia del mundo de cansancio y enfermedad, y se despierta en uno de paz y felicidad. En el Antiguo Testamento se
nos ensefia que mientras el cuerpo entra en la tumba, el espiritu de la persona que ha muerto entra en el Seol (traducido
infierno en la Biblia de Valera) donde vive una vida consciente. Compare Isa 14:9-11; Sal 16:10; Lc 16:23; Lc 23:43;
2Co 5:8; Fil. 1:23; Ap. 6:9.

III. LA RESURRECCION

1. La importancia de la resurreccion.

Los corintios, a semejanza de otros griegos, eran personas de mentalidad aguda, inquieta, aficionados a la filosofia
y a la especulacién. El que algunos de los miembros de la iglesia de Corinto participaban de ese espiritu se comprobara por
la lectura de los dos primeros cAp.itulos de la epistola, donde Pablo declara la inmensurable superioridad de la Ap.elacién
divina sobre la especulacién humana. Con clara percepcién entAp.ié la posibilidad de que bajo la influencia del espiritu
griego, el evangelio se disipara convirtiéndose en un sistema de filosofia y ética, hermoso pero impotente. En realidad, esa
tendencia era ya Ap.arente. Algunos de los miembros de la iglesia eran influenciados por una antigua idea griega relativa a
la inmortalidad, segun la cual a la muerte, el cuerpo perecia para siempre, mientras que el alma continuaba viviendo. En
realidad, y segun esta doctrina, era bueno que el cuerpo pereciera, puesto era una traba y obstaculo para el alma. Se
enseflaba en la asamblea de Corinto que mientras que el alma o espiritu vivia después de la muerte, el cuerpo
desAp.arecia para siempre y no experimentaba resurreccidon alguna. Se ensefiaba asimismo que la Unica resurreccién era
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la espiritual del alma, de su muerte en transgresiones y pecados. Lea Ef. 2:1; compare 2Ti 2:17-18. El Ap.dstol lanza un
reto a dicha doctrina, o pone en tela de juicio la veracidad de ella. "Y si Cristo es predicado que resucité de los muertos,
écomo dicen algunos entre vosotros que no hay resurreccion de muertos?" 1Co 15:12. Considerando este error como
comienzo, Pablo expone la verdadera doctrina y nos proporciona el gran cAp.itulo de resurreccién de la Biblia, ( 1 Corintios
15).

Como base o fundamento de este argumento, Pablo toma la doctrina biblica respecto del hombre, la cual en
contradiccion con la doctrina pagana, declara que el cuerpo es santificable (1Co 6:13-20), redimible, y esta incluido en la
salvaciéon del hombre. En el principio, Dios cred al hombre espiritu y cuerpo, y cuando el cuerpo y el espiritu se juntaron
para forMr. una unidad viva, el hombre se convirtié en "alma viviente." El hombre fué creado inmortal en el sentido de que
no necesitaba morir, empero mortal en el sentido de que podia morir si desobedecia a Dios. Si el hombre hubiera
continuado fiel, hubiera desarrollado hasta el maximo su cAp.acidad sobre la tierra, y luego podria haber sido trasladado,
puesto que la traslacién parece ser la manera perfecta de Dios de ILv.ar seres humanos de la tierra. Empero el hombre
peco, perdié el derecho al arbol de la vida y como resultado de ello comenzé a morir, culminando el proceso en la
separacién del cuerpo y del alma. Y la muerte fisica era expresion exterior de esa muerte espiritual que es la consecuencia
del pecado.

Puesto que el hombre es cuerpo y alma, la redencién debe de abarcar el avivamiento del alma y del cuerpo; de ahi
la necesidad de la resurrecciéon. Y mientras que el hombre pueda saldar sus cuentas con Dios y vivir espiritualmente
(Ef._2:1) sin embargo su cuerpo muere como resultado de su herencia racial de Adan. Empero puesto que el cuerpo es
parte inherente de su personalidad, su salvacién e inmortalidad no son completas hasta que el cuerpo no sea resucitado y
glorificado. Tal es la ensefianza del Nuevo Testamento. Lea Rm. 13:11; 1Co 15:53-54; Fil. 3:20-21.

El alegato de Pablo en 1Co 15:13-19 es como sigue: El ensefiar que no hay resurreccién del cuerpo, constituye
descargar un golpe contra la realidad de la salvaciéon y la esperanza de la inmortalidad. Desarrolla su alegato de la
siguiente manera: Si no hay resurreccién del cuerpo, luego Cristo, que tomd sobre si el cuerpo humano, no resucité de los
muertos. Y si Cristo no resucitd de los muertos, luego la predicacion es conversacion vacia; pero aun, es falsa y engafiosa.
Y si la predicacion es vana, también lo es la fe y la esperanza de los que la aceptan. Si Cristo no resucité en realidad de los
muertos, luego no hay salvacién por el pecado; puesto que icomo sabremos que su muerte era expiatoria - es decir,
diferente de una muerte ordinaria - a menos que resucitara de la tumba? ¢Y si el cuerpo del Maestro no resucitd, qué
esperanza les queda a aquéllos que confian en élI? Y si esto es verdad, luego el sacrificio, la abnegacion, y los sufrimientos
por amor de Cristo han sido en vano. Versiculos 19, 30-32.

2. La naturaleza de la resurreccion.

Es suficientemente facil expresar la verdad o realidad de la resurreccién, pero cuando intentamos explicar cémo se
produce nos encontramos con dificultades, puesto que tratamos con leyes misteriosas y sobrenaturales fuera de la
comprension de nuestras mentes. Sabemos, sin embargo, que la resurreccién del cuerpo se carHch.eriza por lo siguiente:
a. Relacién. Tendra cierta relacion con el antiguo cuerpo, lo cual el Ap.éstol Pablo ilustra mediante el grano de trigo.
1Co 15:36-37. Este grano es arrojado al suelo, muere, y el Hch.o de desintegracidn fertiliza el germen vivo que esta
dentro de él, de manera que se convierte en una nueva y hermosa planta verde. "Sé6lo mediante la desintegraciéon de las
particulas Mt.eriales de la semilla comienza la operacién del germen de vida (que ninglin microscopio puede descubrir)."

¢éQué es lo que vivifica al cuerpo humano, haciéndole cAp.az de convertirse en el glorioso cuerpo de la

resurreccion? iEl Espiritu Santo! Lea 1Co 6:19. Hablando de la resurreccion, Pablo expresa las palabras que se encuentran
en 2Co 5:5 que un exegeta del griego ha traducido como sigue: "Dios me ha preparado para este cambio, al darme el
Espiritu en calidad de pRm.esa y anticipo."
b. Realidad. Hay ciertas personas que no tienen deseo alguno de ir al cielo porque se han formado la idea de que esa
vida sera insustancial, vaga. Por el contrario, la vida venidera serd tan real como la presente, y mas aun. Los cuerpos
glorificados serdn reales y tangibles, y nos conoceremos los unos a los otros, conversaremos los unos con los otros, y
realizaremos libremente Hch.ividades celestiales. El Sefior Jesus, en su cuerpo glorificado, fue una realidad indiscutible
para sus discipulos. Aunque glorificado, era el mismo Jesus.

C. Incorrupcién. "Resucitado es incorrupcién y poder," el cuerpo de resurreccion estara libre de enfermedad, dolor,
debilidad y muerte. Ap. 21:4.
d. Gloria. Nuestro viejo cuerpo es perecedero, sujeto a corrupcidon y cansancio, puesto que se trata del cuerpo

"natural," Ap.to sélo para una existencia imperfecta en un mundo imperfecto. Empero el cuerpo de resurrecciéon estara
adAp.tado a una vida gloriosa, inmortal, en los cielos. Cuando Pedro el Grande de Rusia trabajé como mecanico en
Holanda, a fin de Ap.render el arte de construir buques, vestia el humilde traje de mecanico, pero al retornar a su palacio,
volvio a vestir el esplendoroso manto de la realeza. El espiritu del hombre, que originalmente recibié el soplo o halito
divino, vive ahora una existencia humilde en un cuerpo perecedero (Fil. 3:21), pero en el cuerpo de resurreccién el
espiritu estara vestido de un cuerpo glorioso, Ap.to para ver a Dios cara a cara.

e. Velocidad. Atravesara el espacio con la velocidad del reldampago, debido a la tremenda energia que lo impulsa.

f. Penetracion. Es decir, el poder o la fuerza para penetrar en substancias sélidas. Al caminar por la tierra con los
cuerpos glorificados, no seremos detenidos por cosas tan insignificantes como una pared o montafia, sino que pasaremos a
través de ellas. Lea Jn. 20:26.

Hay muchas cosas que no sabemos y no podemos saber aun, con respecto a la vida futura: "Muy amados, ahora
somos hiJs. de Dios, y aun no se ha manifestado lo que hemos de ser; pero sabemos que cuando él Ap.areciere, seremos
semejantes a él, porque le veremos tal como él es." 1Jn. 3:1-2.

IV. LA VIDA FUTURA.
1. La ensefianza del Antiguo Testamento.

Al estudiar la ensefianza del Antiguo Testamento con respecto a la vida futura, debe recordarse que la obra
redentora de Cristo ha ejercido un poderoso efecto en relacidn con la muerte y la vida. "El cual quité la muerte, y saco a la
luz la vida y la inmortalidad por el evangelio." 2Ti 1:10. Cristo trajo plenitud de luz y seguridad con respecto a la vida
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venidera. Al mismo tiempo ILv.6 a cabo cierta liberacidn para los creyentes del Antiguo Testamento en el estado
intermedio, que dié como resultado un aumento de bendicidn para ellos.

Empero aunque la Ap.elacién del Antiguo Testamento con respecto a la vida después de la muerte no es tan
amplia como la del Nuevo Testamento, es indudable que se ensefia la doctrina.

La doctrina de la inmortalidad en el Antiguo Testamento se basa o fundamenta en la relaciéon del hombre con Dios.
El hombre, hecho a la imaGn. de Dios, es Ap.to para conocer a Dios y tener comunidn con él. Esto implica o indica que el
hombre es superior al animal, y que esta animado de una vida que trasciende al tiempo. Fué creado para vida, y no para
mortalidad. Empero el pecado trajo la muerte al mundo, y frustré de esa manera el destino del hombre. La muerte, en su
aspecto fisico, es la separacion del cuerpo y del alma. La muerte, sin embargo, no implica o significa la extincién del alma.
El Antiguo Testamento ensefia consecuentemente que la personalidad del hombre sobAp.ive a su muerte.

El cuerpo del hombre fué bajado a la tumba, mientras que el alma pasé al Seol (que se traduce infierno, abismo,
sepultura) el lugar de los espiritus que han partido de este mundo. El que el Seol no el cielo queda demostrado por el
hecho de que se dice que estad abajo (Pro_15:24), y que es un descenso, (Eze 32:21), y que se halla en lo profundo de la
tierra. Eze 32:18. El que no se trata de un lugar de felicidad es evidente por la descripcién que hace de el como de un
lugar al que no se loard (Sal 6:5), cruel o duro (Son 8:6), lugar de dolor, (Sal _18:5), un lugar del cual nadie parece
retornar. Job 7:9.

Seol, sin la iluminacion que emanaba del Cristo resucitado, era un lugar Iébrego, ominoso, y por esta razoén
algunos de los santos del Antiguo Testamento se estremecieron ante la idea del Seol, como un nifio se estremece ante la
perspectiva de entrar en un cuarto oscuro. Lea por ejemplo el Salmo 88 e Isaias 38.

Seol era habitado por los justos (Job 14:13; Sal 88:3; Gn. 37:34-35) y los malvados. Pro 5:3-5; Pro 7:27;
Job 24:19; Sal 31:17. Del incidente del hombre rico y Lazaro, sabemos que habia dos partes en el Seol: un lugar de
sufrimiento para los malvados, (Lc_16:23-24) y otra parte para los justos, un sitio de descanso y comodidad. Lc 16:25.

Sin embargo, los creyentes del Antiguo Testamento no vivian sin esperanza. El pueblo de Dios seria redimido del
Seol. Sal 16:10; Sal 49:15. Esto se cumplié cuando Cristo, después de su muerte, descendié al mundo de los espiritus
que habian partido, (Mt. 12:40; Lc 23:42-43) y liberd a los santos del Antiguo Testamento del Seol y los ILv.6 al paraiso
superior. Ef. 4:8-10. Este ultimo pasaje parece indicar que se produjo un cambio en el mundo de los espiritus, y que el
lugar donde los justos esperan la resurreccidn esta localizado ahora en los cielos. Ef. 4:8; 2Co 12:2. Desde entonces, los
espiritus de los justos ascienden a la gloria y los espiritus de los malvados descienden a la condenacién. Ap. 20:13-14.

Otras pruebas de la ensefianza con respecto a la vida futura en el Antiguo Testamento son las siguientes: (1) La
frase u oracién "fué reunido con sus padres" o pueblo, que se emplea con frecuencia a Abraham, Moisés, Aar6n y David,
sin duda se refiere a la existencia consciente después de la muerte, y no a la sepultura, puesto que estos hombres no
fueron sepultados en los cementerios de familia. (2) Las translaciones de Enoc y Elias demuestran ciertamente la
existencia de una vida futura de felicidad en la presencia de Dios. (3) Las palabras de Cristo en Mt. 22:32 representan
simplemente una declaracién vigorosa de la creencia judia. De otra manera hubiera carecido de vigor en lo que respecta a
los oyentes. (4) La doctrina de la resurreccion de los muertos se ensefia con toda claridad en el Antiguo Testamento.
Job 19:26; Dan 12:1-2. (5) Cuando Jacob dijo: "Descenderé enlutado a mi hijo hasta el Seol," (Gn. 37:35), ciertamente
no podia haber significado la tumba literal, puesto que se suponia que el cuerpo de Js.é habia sido devorado por una bestia
salvaje.

2. La ensefianza en el Nuevo Testamento

El Nuevo Testamento reconoce un estado mas alld de la muerte en el cual la vida espiritual continta bajo
condiciones nuevas y mejores. El iniciarse en esta vida es el objetivo supremo del hombre, Mr. 9:43. Al tener a Cristo
mismo, el creyente ha efectuado ya en esta vida la transicién de la muerte a la vida. Jn. 3:36. Sin embargo, éste es sdlo
el comienzo. Su plenitud pertenece a otro estado de existencia que comienza con la resurreccién de vida. Jn. 1:1. Hay una
vida futura (1Ti 4:8); estad oculta ahora, pero serda manifestada cuando Cristo, nuestra vida, Ap.arezca, (Col 3:4), quién
concederd la corona de vida pRm.etida a los que le aman. Stg. 1:12. Aun el estado de los creyentes que han muerto es
mejor que la presente vida en Cristo. Fil. 1:21. Empero su vida mas plena, su tierra de PRm.isiéon, su primoGn.itura en
calidad de hiJs. de Dios, seré Ap.elada a la venida de Cristo. Rm. 8:17; Gal. 4:7.

La muerte fisica no puede interrumpir la comunién entre el creyente y su Sefior. "Yo soy la resurreccion y la vida:
el que cree en mi, aunque esté muerto, vivird." Jn. 11:25-26. Con estas palabras, el Sefior JesUs les aseguré a Mr.ta y a
Mr.ia que su hermano no habia perecido realmente, sino que estaba seguro. En otras palabras, dijo lo siguiente: Amaba a
vuestro hermano y disfruté de dulce comunién con él. Si tenéis en cuenta quien soy, si recordais mi poder, éos imaginais
por un momento que le permitiré a la muerte interrumpir la comunién que ha sido la alegria de ambos?"

Existen muchos alegatos formales en favor de la inmortalidad, pero mas tranquilizador que la fria ldgica es el
conocimiento de que estamos en comunién con Dios y Cristo. Pongamos por ejemplo a un santo que durante afios
mantuvo una comunién gloriosa con el Hijo de Dios: "Hemos caminado juntos y mantenido dulce comunién, pero ahora
debemos separarnos y decirnos un eterno adiés"? iImposible! Aquéllos que estan en Cristo (1Ts. 4:14-17) no pueden ser
separados de él ni por la vida ni por la muerte. Rm. 8:38. Para uno que ha vivido conscientemente en la presencia de
Cristo, el ser separado de Cristo por la muerte es imposible. Para aquéllos ligados por el amor de Cristo, es inconcebible el
caer de ese amor, y sumergirse en la desolacién o la nada.

El Sefior Jesucristo les dice a todos los creyentes: "(Esta Lazaro, estd cualquiera vinculado a mi? éSe ha ligado con
fe a mi persona? Lo que soy, el poder que reside en mi, operara o funcionara en él. Vuestro hermano esta unido a mi por
la confianza y el afecto. Y puesto que soy la resurreccién y la vida, ese poder debe operar en éL."

V. EL DESTINO DE LOS JUSTOS
1. La naturaleza del cielo.

Los justos estan destinados a la vida eterna en la presencia de Dios. Dios cred al hombre para que éste le

conociera, aMr.a y sirviera en este mundo, y disfrute de su comunién eterna en el mundo venidero.
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El cristiano, durante su vida terrena, experimenta por la fe la presencia del Dios invisible, empero en la vida futura
esta experiencia de fe se convertira en realidad Hch.ual. Vera a Dios cara a cara, una bendicion descrita por algunos
tedlogos como la vision beatifica.

Se describe el cielo mediante varios nombres: (1) Paraiso, (literalmente jardin) recorddndonos la felicidad y
bendicién de nuestros primeros padres al caminar y hablar con el Sefior Dios. Ap. 2:7; 2Co 12:4. (2) "La casa de mi
Padre," con sus Nm.erosas moradas (Jn. 14:2) proporciona el pensamiento de hogar, descanso y comunién. (3) Un pais
celestial al cual nos dirigimos, como en la antigiiedad Israel se dirigia a la tierra de Canaan, la Tierra PRm.etida terrena.
Heb 11:13-16. (4) Una ciudad, que nos sugiere la idea de sociedad organizada. Heb 11:10; Ap. 21:2.

Deben de distinguirse las siguientes tres fases en la condicién de los creyentes que han muerto: primera, el
estado intermedio de descanso en espera de la resurreccidon; segunda, después de la resurreccion se producira el juicio de
las obras (tribunal de Cristo) (2Co 5:10; 1Co 3:10-15); tercero, al terminarse el milenio, desciende del cielo la nueva
Jerusalén, el hogar final de los bienaventurados. Ap.ocalipsis 21. La nueva Jerusalén desciende del cielo, es parte del cielo,
y por lo tanto es el cielo en un sentido verdadero. En cualquier lugar donde Dios se Ap.ela a si mismo en presencia
personal y gloria Ap.elada, alli esta el cielo; y tal cosa se puede decir de la nueva Jerusalén. Ap. 22:3-4.

éPor qué es que esta ciudad desciende del cielo? El propdsito final que anima a Dios es trasladar el cielo a la
tierra. Compare Dt. 11:21. En la dispensacion o administracién del cumplimiento de los tiempos, Dios reunird "todas las
cosas en Cristo... en la tierra," (Ef. 1:10), y luego Dios serd "todas las cosas en todos." 1Co 15:28. Mientras que la nueva
Jerusalén no descendera en realidad a la tierra, estard no obstante suspendida a la vista de la tierra, puesto que "las
naciones que hubieren sido salvas andaran en la lumbre de ella."

2. La necesidad del cielo.

La historia de las religiones Ap.ela el hecho de que el alma del hombre instintivamente cree que hay tal lugar. Este
instinto del cielo ha sido implantado dentro del alma del hombre por Dios mismo, el Creador de los instintos del hombre.
Los alegatos que prueban la existencia de la vida futura no son formulados principalmente para que el hombre crea en
ella, sino porque cree en ella, y estd deseoso de armonizar la mente con las intuiciones mas profundas del corazén.

Luego también un lugar semejante es esencial para cumplir las demandas de la justicia. Los sufrimientos del justo
sobre la tierra y la prosperidad de los malvados demanda un estado futuro donde se administra completa justicia. Y la
Biblia nos dice que tal lugar existe. Platon, el mas sabio de los griegos, discutié la vida futura como una probabilidad, y
aconsejé a los hombre a reunir las mejores opiniones sobre la Mt.eria, y embarcarse en ellas como en una barca y navegar
peligrosamente por la vida, "a menos que uno pudiera con mas seguridad y con menos peligros navegar en una
embarcacién mas sélida o mediante una palabra divina." La palabra divina de certidumbre, que los sabios han deseado, se
encuentra en las Sagradas Escrituras, donde la existencia de una vida futura se ensefia, no como opinién o teoria, sino
como verdad absoluta.

3. Las bendiciones del cielo.

a. Luz y belleza. Ap. 21:23; Ap. 22:5. El idioma del hombre, en las circunstancias mas opticas, es inadecuado para
presentar las realidades de la vida del porvenir. En los cAp.itulos 21 y 22 de Ap.ocalipsis, el Espiritu Santo emplea un
idioma que nos ayuda a obtener una pequefia idea de las hermosuras o bellezas del otro mundo.

El topo en una cueva no puede imaginarse la vida del aguila que en raudo vuelo supera las cumbres montafiosas; y un minero, si
hubiera tal, que hubiere nacido y se hubiese criado en una mina, que hubiera trabajado en ella, y que ahora, en el ocaso de su vida, uno le
hablara con lujo de detalles, a centenares de metros bajo la superficie de la tierra, del verdor de los arboles, de prados arbolados, de
arroyos correntosos, de ubérrimos huertos, de picos montafiosos, y del cielo tachonado de estrellas, una persona tal no podria comprender
lo que uno dice, puesto que no ha visto ni oido aquello con respecto a lo cual se le habla y por lo tanto su mente no puede concebirlo.

b. Amplitud de conocimiento. 1Co _13:12. El sentimiento expresado por el sabio Sdcrates cuando dijo: "Una cosa sé
que no sé nada," ha sido repetido por los sabios desde entonces. El hombre estd rodeado de misterios y ansia
conocimientos. En el cielo esta sed de saber estd perfectamente satisfecha. Los misterios del universo seran aclarados. Los
problemas teolégicos que nos tienen perplels. serdn resueltos con claridad meridiana. La clase mas esplendente de
conocimientos serd la nuestra: el conocimiento de Dios.

c. Descanso. Ap. 14:13; Ap. 21:4. Se puede formular una idea del cielo contrastando a éste con las desventajas de
la vida Hch.ual. Piense de todo aquello que produce cansancio, dolor, conflicto y aflicciéon, y medite luego que el cielo
estara libre de todo esto.

d. Servicio. Hay personas que ILv.an una vida Hch.iva y que al parecer no sienten interés alguno por el cielo, pues lo
suponen un sitio de inHch.ividad, poblado de figuras etéreas que pasan las horas tafiendo arpas. Esta idea del cielo es
equivocada. En efecto los redimidos tocardn el arpa, puesto que la musica es uno de los goces del cielo, pero al mismo
tiempo trabajaran también. Ellos "le sirven dia y noche en su templo... y sus siervos le servirdn." Ap. 7:15; Ap. 22:3.
Aquél que colocé al hombre en el primer paraiso con instrucciones para cuidarlo y cultivarlo, ciertamente no permitird que
esté inHch.ivo en el segundo paraiso.

e. Gozo. Ap. 21:4. La mayor felicidad que se puede concebir en la tierra, multiplicada por un millén, expresara sélo
palidamente el gozo que espera a los hils. de Dios en el plano de los benditos. Si un rey poderoso, con sus recursos
terrenos, desea erigir un palacio para su esposa, ese palacio serd la suma de todo lo que el arte, la habilidad y los recursos
pueden proporcionar. Dios ama a sus hiJs. infinitamente mas de lo que el hombre puede aMr.. Al poseer recursos
inagotables y sabiduria infinita, puede construir un lugar cuya belleza supera el conocimiento o pder del arte o la
imaginacién del hombre. "Voy, pues, a preparar lugar para vosotros."

f. Estabilidad. La felicidad del cielo durard para siempre. Verdaderamente, la permanencia es necesaria para la
felicidad completa. A pesar de la hermosura y bendicién del cielo, la comprensiéon de que todo tocaria a su fin haria que el
gozo quedara desprovisto de perfeccién, puesto que la mente estaria continuamente agobiada por la conviccién de que el
fin es inevitable, y tal estado mental demostraria ser un detrimento constante para el gozo perfecto. Todos anhelan lo
permanente: salud permanente, paz permanente, prosperidad permanente. Todos temen la inestabilidad y la inseguridad.
Empero la felicidad del cielo ILv.a consigo la seguridad o tranquilidad divina que su gozo nunca terminard o disminuira en
intensidad.
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g. Vida social. Heb 12:22-23; 1Ts. 4:13-18. El hombre es por naturaleza un ser social. Un hombre solitario es
anormal y excepcional. Si en este mundo la vida social proporciona placer, icudnto mayor no sera el éxtasis del
compaierismo en el cielo con aquéllos a quienes amamos! En las relaciones humanas, aun aquéllos que mas amamos
tienen faltas o carHch.eristicas objetables que les restan atrHch.ivo. En el cielo, los amigos y parientes no tendran falta
alguna. Los goces sociales de la vida presente vienen acompafados por las desilusiones. Nuestros seres amados se
convierten con frecuencia en motivo de dolor para nosotros, se Rm.pen amistades, se Mr.chitan afectos. Empero en el cielo
no habrd malentendidos, no habra conflictos, todos serdn buenos y hermosos, sin defecto alguno que los empaiien, llenos
de sabiduria divina, y ostentando una personalidad celestial resplandeciente.

h. Comunidn con Cristo. Jn. 14:3; 2Co 5:8; Fil. 1:23. "A quien amais, sin haberle visto; en quien creyendo, aunque
ahora no lo vedis, os alegrais con gozo inefable y glorioso." 1Pe 1:8. Ese dia, seremos como él, puesto que le veremos tal
cual es. Nuestro cuerpo sera semejante a su cuerpo glorioso, veremos su rostro, y aquél que pastored a su pueblo por el
valle de ldgrimas los conducira en el cielo de gozo en gozo, de gloria en gloria, de Ap.elacién en Ap.elacion.

VI. EL DESTINO DE LOS MALVADOS.

1. El punto de vista biblico.

El destino de los malvados es la separacidon eterna de Dios, y eterno sufrimiento, conocido con el nombre de
muerte segunda. Debido a su terrible naturaleza, es una Mt.erial de la cual uno instintivamente retrocede, y sin embargo,
es asunto que se debe afrontar, puesto que se trata de una verdad positiva de la Ap.elacidn divina. De ahi que el Cristo
tierno y amoroso advirtié a los hombres con respecto a los sufrimientos del infierno. Lo que dijo con referencia a la
esperanza del cielo podria Ap.licarse muy bien a su ensefianza relativa a la existencia del infierno. "De otra manera, os lo
hubiera dicho." Jn. 14:2.

El infierno es un lugar de extremo sufrimiento (Ap. 20:10), recuerdo y remordimiento, (Lc 16:19-31), deseos
insatisfechos, (Lc_16:24), menosprecio (Dan_12:2), malas compafiias, (Ap. 21:8), desesperanza. Pro _11:7; Mt. 25:41.
2. Puntos de vista falsos.

a. Universalismo. Segun este punto de vista, todos seran finalmente salvos. El que Dios es demasiado amoroso como
para excluir a nadie del cielo parece ser su alegato. La teoria es contradicha por pasajes tales como Rm. 6:23; Lc 16:19-
31; IJn. 3:36 y otras. Es, en realidad, una misericordia el que Dios excluya a los pecadores del cielo, puesto que un
pecador contaminado se sentiria tan infeliz en el cielo, como un creyente en el infierno.

b. Restauracién. Segun este punto de vista, el castigo en el infierno no es eterno, sino un acontecimiento transitorio
con el fin de purificar al pecador y cAp.acitarle para el cielo. Si este fuere el caso, el fuego del infierno tendria mas poder o
eficacia que la sangre de Cristo. Ademas, la experiencia nos ensefia que el castigo en si mismo no es reGn.erativo; puede
restringir, pero no transforMr..

Los maestros de esta escuela afirman que la palabra eterno en el idioma griego significa que durara por una edad,
pero no eternamente. Empero de acuerdo a Mt. 25:41, si el castigo de los malvados tiene fin, también lo tendra la
felicidad de los justos. El Dr. Maclaren hace el comentario siguiente:

Aceptando con Ap.erencia las palabras de Cristo, como expresion de amor perfecto e infalible sabiduria, el que esto escribe...
teme que, en la discusién con respecto a la duracién del castigo, la verdad solemne relativa a la realidad de la retribucion futura se
oscurezca o debilite, y el hombre arguya con respecto al "temor del Sefior," hasta dejar de experimentar sentimiento alguno con respecto a
dicha retribucion.

El habito tiende a fijarse. El caracter tiende a adquirir permanencia final. Dios no obligara al hombre a salvarse en
el futuro, como no lo obliga en la Hch.ualidad.

C. Segunda probacién. Segun esta teoria, todos tendran una segunda oportunidad, para aceptar la salvacién, entre la
muerte y la resurreccién. Las Sagradas Escrituras, sin embargo, nos ensefian que a la muerte queda fijado el destino del
hombre. Heb 9:27. Ademads, si la Gn.te piensa que se le presentard una segunda oportunidad, ¢cudntos aceptaran la
primera oportunidad, o la Ap.rovecharan? Y si descuidan la primera oportunidad, de acuerdo a las leyes de la naturaleza
humana, estaran mas débiles para aceptar la segunda.

d. Aniquilacién. Los que propugnan esta teoria dicen que la Biblia ensefia que los impios perecerdn, y que esto
prueba que el castigo final consistird en la aniquilacién. Esto no puede ser cierto, porque si perecer significa ser aniquilado,
entonces el hijo prédigo fue aniquilado antes de regresar a su padre. siendo que cuando comenzé a arrepentirse, dijo:
"iCuantos jornaleros en la casa de mi padre tienen abundancia de pan, y yo aqui perezco de hambre!" (Lc_15:17) Y nos
dice también la Biblia que el mundo antidiluviano perecié, anegado en agua (2Pe_3:6). Y, sin embargo, el mundo todavia
continla existiendo. Véase también los siguientes textos: Sal 78:45; Heb 2:14; Sal 31:10. Estos textos prueban
concluyentemente que las palabras "destruir" y "consumir" no significan aniquilacion. El vocablo "destruccién" significa
dafar o perjudicar una cosa de tal manera que venga a ser inservible.

VII. LA SEGUNDA VENIDA DE CRISTO

1. La realidad de su venida

La segunda venida es mencionada mas de 300 veces en el Nuevo Testamento. Pablo se refiere a ella en sus
epistolas cuando menos cincuenta veces. se afirma que la segunda venida es mencionada ocho veces mas que la primera.
Libros enteros (1 y 2 Tesalonicenses) y cAp.itulos completos (Mt.eo 24; Mr.cos 13) estdn dedicados a ella. Es sin duda
alguna una de las doctrinas mas importantes del Nuevo Testamento.

2. La forma de su venida.

Serad personal, (Jn. 14:3; Hch. 1:10-11; 1Ts. 4:16; Ap. 1:7; Ap. 22:7), literal (Hch. 1:10; 1Ts. 4:16-17;
Ap. 1:7; Zac. 14:4), visible, (Heb 9:28; Fil. 3:20; Zac. 12:10) y gloriosa. Mt. 16:27; 2Ts. 1:7-9; Col 3:4; Mt. 25:31.

Se mantienen interpretaciones que buscan evitar el punto de vista de la venida personal o literal de Cristo.
Algunos ensefian que la muerte es la segunda venida de Cristo. Empero la segunda venida se presenta como algo opuesto
a la muerte, puesto que los muertos en Cristo resucitaran cuando Cristo venga de nuevo. En la muerte vamos a él, pero a
su venida, viene por nosotros. Ciertos versiculos, (Mt. 16:28; Fil. 3:20) carecen de significado si substituimos la segunda
venida por la muerte. Finalmente, la muerte es un enemigo, mientras que la segunda venida es una esperanza gloriosa.
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Algunos afirman que la segunda venida de Cristo fué el descenso del Espiritu, el dia de Pentecostés. Otros
ensefian que Cristo vino en la destruccion de la ciudad de Jerusalén, en el afio 70 D. C. Pero en ninguno de estos casos
ocurrié la resurreccion de los muertos, ni el arrebatamiento de los vivos, ni otros acontecimientos que deben de
acompafiar la segunda venida.

3. La época de su venida.

Se han hecho intentos para calcular la fecha de la venida de Cristo, y todos los cédlculos han fracasado. El Sefior ha
declarado que la época exHch.a de su venida estd oculta en los consels. de Dios. Mt. 24:36-42; Mr. 13:32-33. Esta
ordenacién es sabia. ¢A quién le gustaria, por ejemplo, saber de antemano el dia exHch.o de su muerte? Dicho
conocimiento tenderia a perturbar a la persona e incAp.acitarla para los deberes de la vida. Es suficiente saber que la
muerte puede llegar en cualquier momento y por lo tanto uno debe de trabajar mientras es de dia, puesto que la noche
viene cuando nadie podrd trabajar. Y el mismo razonamiento se puede Ap.licar con respecto al "dia de la muerte" de la
edad presente. Ese dia no se nos ha Ap.elado. Pero sabemos que serd repentino (1Co 15:52; Mt. 24:27) e inesperado.
2Pe 3:4; Mt. 24:48-51; Ap. 16:15. La palabra del Sefior para sus siervos que esperan es la siguiente: "Ocupaos hasta
que yo venga."

A continuacién ofrecemos una informaciéon Gn.eral con respecto a la ensefianza de Cristo relativa a su venida:
Después de la destruccidon de Jerusalén, los judios andaran errantes por todas las naciones, exiliados de su tierra, la cual
quedara bajo el dominio de los Gn.tiles hasta el fin del periodo, cuando Dios juzgard a las naciones Gn.tiles. Lc 21:24.
Durante este periodo los siervos de Cristo ILv.ardn a cabo su labor (Lc_19:11-27) predicando el evangelio a todas las
naciones. Mt. 24:14. Serd un tiempo de demora cuando la iglesia a menudo se preguntard por qué el Sefior no Ap.arece
(Lc_18:1-8) cuando algunos se prepararan y otros caeran en la negliGn.cia, mientras el esposo tarda, (Mt. 25:1-11)
cuando ministros infieles caeran en la Ap.ostasia, diciéndose para si: "Mi Sefior tarda en venir." Lc_12:45. "Y después de
mucho tiempo," (Mt. 25:19), "a la medianoche," (Mt. 25:6), en una hora de un dia que ninguno de los discipulos conoce,
(Mt. 24:36; Mt. 24:42; Mt. 24:50) el Sefior Ap.arecera de repente para reunir a sus siervos y juzgarlos de acuerdo a sus
obras. Mt. 25:19 y 2Co 5:10. Mas tarde cuando la Gn.te del mundo viva en completo desconocimiento de la catastrofe
que se avecina, como en los dias de Noé, (Mt. 24:37-39) y como en los dias de la destruccién de Sodoma (Lc 17:28-29)
el Hijo del hombre Ap.arecera en gloria exterior y poder para juzgar y gobernar las naciones todas del mundo. Mt. 25:31-
46.

4. Las sefales de su venida.

Las Sagradas Escrituras nos ensefian que la Ap.aricién de Cristo para iniciar la edad del milenio sera precedida por
una transicién perturbadora, carHch.erizada por perturbaciones fisicas, guerras, dificultades econdémicas, decadencia
moral, Ap.ostasia religiosa, infidelidad, panico y perplejidad Gn.erales. La Ultima parte de este periodo de transicién se
conoce como la Gran Tribulacién, un periodo durante el cual el mundo entero estard bajo el cetro de un gobernante
anticristiano, contrario a Dios. Se perseguird brutalmente a los creyentes en Dios, y la nacién Judia en particular pasara
por el horno de la afliccion.

5. El propésito de su venida.
a. En relacién a la iglesia. El Dr. Pardington escribe lo siguiente:

Asi como la primera venida del Sefior se extendié por espacio de treinta afios, asi también la segunda abarca acontecimientos
diferentes. En la primera venida fué Ap.elado como Nifio en Belén, mas tarde como el Cordero de Dios a su bautismo, y como Redentor en
el Calvario. A su segunda venida, Ap.arecera primeramente a los suyos secretamente y repentinamente para toMr.lo o arrebatarlos a fin de
que estén presentes en la Cena del Cordero. Mt. 24:40-41.

La Ap.aricién se denomina el arrebatamiento o traslacion, o "parousia" (vocablo griego que significa Ap.ariciéon o
llegada). En esta época, los creyentes seran juzgados para determinar las recompensas por los servicios prestados.
Mt. 25:14-30.

Después del rAp.to o traslaciéon, seguird un periodo de terrible tribulacién que finalizard con la Ap.elacién o
manifestacién abierta de Cristo desde el cielo a fin de establecer el reino mesianico en la tierra.

b. En relacion a Israel. El Sefior, que la Cabeza y Salvador de la iglesia, el pueblo celestial, es también el Mesias
pRm.etido de Israel, el pueblo terrenal. En calidad de Mesias lo liberara de la tribulacién, lo juntarad de los cuatro cabos de
la tierra, lo devolvera a su antigua patria o tierra y reinard sobre el, como el Rey de la casa de David, largamente
pRm.etido.

C. En relacién al anticristo. El espiritu del Anticristo estd ya en el mundo (1Jn. 4:3; 1Jn. 2:18; 1Jn. 2:22), empero
hay un Anticristo final que estd aun por venir. 2Ts. 2:3. En los Ultimos dias surgird del antiguo mundo (Ap. 13:1) y se
convertird en el gobernante del imperio Rm.ano, que habrd resurgido para alcanzar dominio mundial. Asumira un gran
poder politico (Dan_7:8; Dan _7:25), comercial (Dan_8:25; Ap. 13:16-17) y religioso. Ap. 17:1-15. Se opondré a Dios y a
Cristo, y perseguird a todos los creyentes procurando destruir por completo al cristianismo. Dan 7:25; Dan 8:24;
Ap. 13:7; Ap. 13:15. Sabiendo que el hombre necesita tener alguna clase de religién, establecerd una basada en la
divinidad del hombre y en la supremacia del estado. Como personificaciéon del estado, demandard adoracién, y designara
un sacerdocio para poner en vigor esta adoracién y fomentarla. 2Ts. 2:9-10; Ap. 13:12-15.

El Anticristo desarrollard hasta lo maximo la doctrina de la supremacia del estado, doctrina que ensefia que el
gobierno es el poder supremo, al cual debe subordinarse todo, incluso la conciencia del hombre. Y puesto que no existe
poder o ley superior al estado, tanto Dios como sus leyes deben de abolirse y adorarse al estado.

El primer intento de rendir culto al estado se encuentra en Daniel 3. Nabocodonosor se sentia orgulloso del fuerte
imperio que habia fundado. "¢No es esta la gran Babilonia, que yo edifiqué para casa del reino?" Dan 4:30. Tan
deslumbrado estaba de su poder humano, y de gobierno, que el estado se convirtié en dios a sus oJs.. iQué mejor forma
de impresionar a los hombres con su gloria que ordenandoles que su simbolo fuera venerado! Por lo tanto, erigié una gran
imaGn. de oro, y ordené que todos, bajo pena de muerte, se inclinaran ante la estatua. La imaGn. no era una deidad local,
sino que representaba al estado mismo. El negarse a adorar la imaGn. era considerado ateismo o traicién. Al instituir este
nuevo culto, Nabocodonosor dijo en otras palabras al pueblo: "¢Quién os da hermosas ciudades, buenos caminos,
magnificos jardines? iEl estado! ¢Quién vela porque sedis alimentados y tengais trabajo, quien edifica vuestras escuelas y
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sostiene vuestros templos? iEl estado! ¢Quién os defiende de los ataques del enemigo? iEl estado! ¢{No es acaso el estado
una fuerza poderosa, iqué digo! un dios? En realidad équé otro dios mas grande necesitdis que vuestro exaltado gobierno?
Inclinaos ante el simbolo del la Gran Babilonia." Y si Dios no lo hubiera humillado debido a su orgullo blasfemo,
(Dan_4:28-37) Nabocodonosor quiza hubiera reclamado adoracién para si, como jefe del estado.

Asi como los tres jovenes hebreos (Daniel 3) fueron perseguidos por negarse a inclinarse ante la imaGn. de
Nabocodonosor, asi también los creyentes del primer siglo sufrieron por rehusarse a rendir honores divinos a la imaGn. de
César. Habia tolerancia de todas las religiones en el imperio Rm.ano, pero con la condicién de que la imaGn. de César
fuera venerada como simbolo del estado. Los creyentes eran perseguidos, no principalmente porque reconocian a Cristo,
sino porque se negaban a adorar a César y decir: "El César es Sefior." Se abstenian de adorar al estado como si fuera un
dios.

La Ap.olucién francesa ofrece otro ejemplo de esta politica. Se prescindié de Cristo y de Dios, y se convirtié en
diosa a la patria o al estado. Uno de los diriGn.tes dijo: "El estado es supremo en todas las cosas. Cuando habla el estado,
la iglesia no tiene nada que decir." La lealtad al estado fué eLv.ada al lugar de la religidn. La legislatura decreté la ereccion
en todos los pueblos y villas de altares con la siguiente inscripcién: "El ciudadano nace, vive y muere por la patria." Se
prepard un ritual para el bautismo civil, para el casamiento civil y para la sepultura civil. La religiéon del estado tenia sus
himnos y oraciones, ayunos y fiestas.

El Nuevo Testamento considera al gobierno del hombre como divinamente ordenado para el mantenimiento del
orden y la justicia. El creyente, por lo tanto, le debe lealtad a su pais. Tanto la iglesia como el estado tienen una parte en
el programa de Dios, y cada uno debe operar en su esfera. Dios debe recibir lo que es de Dios, y César lo que es de César.

Empero con frecuencia César ha demandado lo que es de Dios, con el resultado de que la iglesia se ha
encontrado, contra su deseo, en conflicto con el gobierno.

Las Sagradas Escrituras predicen que algun dia este conflicto llegarad a su punto culminante. La Ultima civilizacion
se opondra a Dios, y el Anticristo serd su jefe. El dictador mundial hard que la ley del estado mundial sea suprema sobre
toda otra ley, y reclaMr.d adoracion como personificacion del estado. Las mismas Escrituras nos aseguran que Dios
triunfard y que sobre las ruinas del imperio mundial anti-cristiano, establecerd un gobierno donde Dios es supremo: el
reino de Dios. Dan 2:34-35; Dan 2:44; Ap. 11:15; Ap. 19:11-21
d. En relacion a las naciones. Las naciones seran juzgadas, los reinos de la tierra derrocados, y todos los pueblos
estardn sujetos al Rey de reyes, Dan 2:44; Mic 4:1; Isa 49:22-23; Jer 23:5; Lc 1:32; Zac. 14:9; Isa 24:23;
Ap. 11:15; Cristo gobernard las naciones con vara de hierro, barrera la opresién y la injusticia de la tierra, e iniciara la
Edad de oro que se prolongara por mil afios. Sal 2:7-9; Sal 72:1-20; Isa 1:1-9; Ap. 20:6.

"Luego el fin, cuando entregard el reino a Dios y al Padre." 1Co 15:24. Hay tres etAp.as de la obra de Cristo en
calidad de Mediador: la obra de profeta, realizada durante su ministerio terrenal; su obra de Sacerdote, comenzada en la
cruz y continuada durante esta edad; su obra de Rey, comenzada a su venida y continuada durante el Milenio. Después del
Milenio habrd completado su obra de unir a la humanidad con Dios, de manera que los habitantes de la tierra y del cielo
constituirdn o forMr.an una gran familia en la cual Dios sera todas las cosas en todos. Ef. 1:10; Ef. 3:14-15. Sin embargo,
Cristo reinard como Dios-Hombre, y compartira el gobierno divino, puesto que "de su reino no habra fin." Lc _1:33
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